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A targykdzpontl vizsgalatok mennyiben segithetik
egy olyan globalis tarsadalmi jelenség jobb megértését,
mint a migracié? A kortars muzeoldgia miként képes
értelmezni akdztink él§ bevandorlokat és targyaikat?
Milyen szereplk van a targyaknak az 0j kdérnyezetbe
valo beilleszkedés és gazdasagi érvényesiilés soran, az
otthon Ujrateremtésének kisérleteikor vagy példaul
az élettorténetek és az emlékek megalkotdsakor? Ezek
a targyak mit mesélhetnek el nekiink egy valtozé vi-
lagrél, ahol a Masikkal valé kulturalis talalkozasok
egyik legfontosabb szintere éppen a sajat tarsadalmunk
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ARENDAS ZSUZSA - SZELJAK GyORCy
Muzeum, bevandorldk, targyak

Bevezet6 gondolatok a tanulmanyokhoz

Melyek a néprajzi muzeolégia modszertani korlatai és () lehetéségei a 2 1. szazad
elejen? Hol van a terep? Mi lehet egy muzeoldgiai indittatast, antropolégiai terep-
munkan alapulé kutatas targya? Milyen szempontok alapjan érdemes kortars targyakat
vizsgalnunk, 6sszegyljteniink, rendszerezniink? Hogyan értelmezhet6k targyak (vagy
éppen a hianyuk) altal globalis tarsadalmi jelenségek? Miként kontextualizalhatjuk és
illeszthetjiik be az ilyen targyakat ajelenlegi gyljteményi struktirakba?

Tobbek kdzott ezek voltak azok a kérdések, amelyeken az utébbi tiz-tizendt évben
gyakran toprengtiink a Néprajzi Mizeumban.1Az intellektualis elbizonytalanodas és az
ebbdl eredd Utkeresés a néprajzi muzeoldgia térténelmileg kialakult szemlélete, érték-
orientacioja, illetve a tarsadalmi valésag megvaltozdsa és az Uj megkdzelitési médok
el6térbe kerllése kozotti ellentmondasokbdl fakadt. A kutatast, amelynek 0sszegzd
tanulmanyait most kezében tartja az olvasd, szintén ezek az ellentmondasok 6szto-
nozték. Ezért az itt megjelend irasokat tekinthetjik egyfajta kisérletnek, egy Gjabb
Iépésnek abba az iranyba, hogy valaszokat talaljunk afenti kérdésekre - els6sorban a
muizeum nemzetkdzi gylijteményeinek szemszogébdl.

Hogy vallalkozasunk még érthet6bb legyen a muzeol6gidban talan kevésbé jartas
olvas6k szamara is, induljunk ki harom jol ismert fogalombél: mizeum, bevandorlo,
targy. A kutatast 6sztonzé tudomanyos kihivast pedig préobaljuk meg bemutatni ré-
viden e fogalmak viszonyanak értelmezése altal.

A muzeum és az ,egzotikus gy(lijtemények”

A 19. szazad kodzepétdl kezdve a budapesti Néprajzi Mizeum mas kontinensek kulturait
érint6 kutatasainak és gy(jt6tevékenységének elsddleges célpontjai - az eurdpai etnog-
rafiai mizeumokhoz hasonléan - af6ként premodern tarsadalmakban él6, elkilénult,
az ipari fejlédéstdl részben még érintetlen vagy a tébbségi tarsadalommal és a nem-
zetallammal éppen kapcsolatba keriil6 etnikai k6zosségek voltak.2 A targygy(jtéshez
kapcsolédd kutatéi munka mindenekel6tt e csoportok kulturalis rendszereinek meg-
ismerésébdl, az ezt tikroz6 targyak osszegydjtésébdl allt. A kutatok/gyjték a kils6
kulturalis hatasoktdl és a kommodifikacié folyamataitél mentes targyakat tekintették
a leginkabb alkalmasnak arra, hogy e kdzdsségek autentikus életmaddjat, esszencidlis
kulturalis jegyeit bemutassak.

Muzeum, bevandorlék, targyak



Szeljak Gyorgy

Arendéas Zsuzsa -

A tavoli vilhagok megismertetésének és értelmezésének intézményes feladataban
tehat sokaig kiemelt szerep jutott a mizeumoknak. A gy(jtést és a mlzeumi rep-
rezentaciot 6sztonz@ kultarafelfogas alapjat a térbelileg jél koérilhatarolhaté, mo-
zaikosan elrendezett kulturak elképzelése adta. Ez tikr6z6dott a Néprajzi Mdzeum
nemzetkdzi gyljteményeinek kialakitAsaban is, amikor a targyak osztalyozasanal a
foldrajzi és etnikai besorolast vették alapul. A mizeum és a kutatasi terep a foldrajzi
és atarsadalmi térben élesen elkilénilt egymastol, a kulturalisan idegen és egzotikus
Mésik megismerésének - és atargyak ,megszerzésének” - maodja leginkdbb a kutato/
utaz6 kimozdulasa, a hosszU utazas, az expedicié volt. A tavolbol érkezd, kivancsisa-
got, csodalatot, félelmet, lenézést vagy ezen érzések keverékét kivaltd targyak pedig
materialitasuknal fogva bizonyithattak egy olyan, kulturalisan idegen vilag létezését,
amelyrdl csupan keveseknek volt kozvetlen tapasztalatuk, és e targyakra alapulva jo t-
tek létre a mizeum sajatos targydiaszporai.

A targygydjtést ekdzben athatotta a gyarmatositas, a modernizacid, a tarsadalmi
atalakulas miatt elpusztulé vagy atalakuld kozoésségek hagyomanyos targyi anyaganak
felkutatasa és meg6rzése iranti elkdtelezettség, a huszonnegyedik 6ra szemlélete.

A muzeologusi tevékenység fogalmi rendszere is a fenti helyzethez igazodott, a
fontosabb értelmezési koordinatakat az 6si, érintetlen, hagyomanyos vs. modern;
elkuléntlés, autochton fejl6dés vs. nemzetallami integracio; onellatas és kézmives-
termékek vs. iparosodott tomegtermékek, kommodifikacié, a fogyaszt6i tarsadalomba
valé bekapcsolodas sth. fogalomparok jeldlték ki. A targy értékét ndvelte, ha készitbje
és hasznaldja is ugyanahhoz a féldrajzilag jol meghatarozhaté k6zosséghez tartozott
egész élete soran. Ez hitelesitette és tette nyugati néz6pontbdl autentikussa atargyat,
eltéré esetekben gyakran a kulturalis keveredés, az akkulturacié fogalma vagy valami-
lyen egyéb értékvesztést sugallé metafora alapjan itélték meg.

Az emlitett kultdrafelfogas gyakran meghatarozta a targy adatolasat és a kés6bbi
muizeumi bemutatas maodjat is. A gy(jtott targyak altaldban egy-egy etnikai csopor-
tot reprezentéltak, a rendelkezésre all6 adatokbdl a targyak tarsadalmi élete vagy a
készit6/hasznald és atargy konkrét, személyes viszonya sokszor nehezen vagy seho-
gyan sem valt rekonstrualhatéva, nehézzé téve az alaposabb kontextualizaciét. igy
fennallt annak aveszélye, hogy a mizeumi reprezentaciokban a kultirak kimerevitett,
idealtipikus képe jon létre, mely tampontot ad az etnogréfiai allegériak termelésének
és azoknak az egzotizal6 reprezentaciés modoknak, amelyek id6ben és térben élesen
fenntartjdk a mauzeum és atavoli helyek k6z6tti kulturalis kiilonbségeket, az itt és ott,
ami és 6k ellentétét.

Migracio

Es most térjiink vissza ajelenhez! A Néprajzi Mizeumhoz kézeli utcaban sok évvel
ezel6tt egy olcso kinai kif6zde nyilt. Egy id6ben szamos mizeumi dolgoz6 ebédelt ott.
A munkabdl hazafelé, f6ként, ha az ember a Nagykorut felé veszi az Gtjat, szembesilhet
a nagyvaros etnikai sokféleségével, atorok, indiai, kinai, thai, mexikdi és egyéb etnikus
éttermek sokasagaval, a kiilénféle orszagokbdl érkez6k vegyeskereskedéseivel. A gy(j-
teményi raktarak cséndes maganyéat ilyenkor felvaltja a zajos nagyvaros forgataga, ahol



azoknak az etnikumoknak a képvisel6ivel talalkozhatunk, akiknek hagyomanyos targyi
anyagat a muzeumban kezeljik. A kdrnyezetet, az éttermek, boltok berendezését, az
ételeket figyelve énkéntelenil is felmeril a kérdés: hogyan viszonyulnak egymashoz a
kilénb6z6 terek? Milyen torténetek bdjnak meg a mai targyakban? Muzeumba valék-e,
és ha igen, akkor miért? Altalanosabban megfogalmazva a problémat: atargykézponti
vizsgalatokat el6térbe allitdé kortars muzeoldgia modszertanilag mit tud kezdeni a sar-
ki indiai keresked6vel és boltjaval, a torok giroszossal, a ,kinaival”, az utcan indian
ruhaban zenél6 és kereskedd andokiakkal, a nemzetkdzi cégek sok helyrdl érkez6 és
sok helyre tarté alkalmazottaival, a szdmos okbdl itt él6 bevandorlokkal és menekil-
tekkel? Ezek az emberek és targyaik mit mesélhetnek el nekiink egy olyan kortars vi-
lagrél, ahol mar nem feltétlentl szilkséges hosszadalmas expediciokat szervezni, hogy
tavoli szigeten/sivatagban/6serd6ben/hegyvidéken talalkozhassunk a Masikkal, mivel
a kulturdlis talalkozasok egyik relevans szintere éppen a sajat tarsadalmunk, annak is
féként a nagyvarosai.

Napjainkra a foldrajzi helyek kdz6tti mozgasok intenzitasa, kiterjedése Uj szintre
helyez6d6tt - utazék, Uzletemberek, kétlaki migransok, turistak szelnek at naponta
kontinenseket, 6ceanokat, egyben kodtnek 6ssze egymastol latszolag tavol es6 kul-
tarakat, kozésségeket, nyelveket, politikai és gazdasagi rendszereket. Ezen globalis
atalakulasok hatasai a kezdetekt6l foglalkoztatjak atarsadalomtudoméanyok mivelGit,
pontos megértésiik, a migracios folyamatok mibenléte, keletkezése és hatasainak fel-
térképezése azonban még varat magara.

A vilagban tapasztalhato kiterjedt, intenziv migracios mozgasok kézvetlen hatassal
vannak a kultara folyamataira, mindennapos megélt tapasztalataira. Azt is mondhatjuk,
hogy a migréacid, avandorlas olyan Uj lokdlis vilagokat és kulturdlis alakzatokat hozott
létre, melyek a kultirdk keveredésébdl, a hibridizaciés folyamatokbél, a migransok
tébbes kot6déseibdl eredeztethet6k. Amint arr6l a késébbiekben b&vebben szo6lunk
(l4sd Arendas Zsuzsa tanulméanyat), a migracid korabbi felfogasait felvaltva, melyek
szerint a migrans - elszakadva korabbi kézosségétél - az Gj kornyezetébe asszimila-
l6dva kezd U] életet, mara altalanosan elterjedtté és elfogadotta valt az az elképzelés,
hogy a migransok kot6dései kibocsatdé kornyezetiikh6z megmaradnak, mikézben a
befogad6 kodzeggel is kdt6déseket alakitanak ki, természetesen valtozé mértékben és
intenzitassal. Az igy kialakult tébbes két6dések atransznacionalis (azaz a nemzetallam
keretein tulmutatd, azt felllird) diaszporakdzosségek sajatos jellemzéi.

Eppen ezért a kdtetben szerepld valamennyi tanulmany kézés kiinduldpontja - a
fent leirtakkal 6sszhangban - az, hogy egy adott etnikai csoport ma mar nem csupan
foldrajzi meghatarozottsagaban vizsgalhaté meg- amit aszakirodalom gyakran a helyek
és a terek fogalmi kilonvalasztasaval jeldl (Gupta-Ferguson 1992) -, és sziikségessé
valt az eddig tavoli kontinensekre iranyulé6 nemzetkézi muzeolégiai kutatasok kiegé-
szitése a sajat tarsadalmunkban él6, mas kontinensekrél szarmazo etnikai kézésségek
vizsgalataval.

Mazeum, bevandorlék, targyak



Arendas Zsuzsa - Szeljiik Gyorgy

Bevandorlok Magyarorszagon

A migransok Magyarorszagra érkezése az 1989-es rendszervaltas utan kezdett fel-
gyorsulni. A koradbbi oktatasi csereprogramok letelte utan itt maradtak, a politikai
menekiltek vagy a vegyes hazassagokban él6 kilfoldiek mellett Magyarorszagra is
ekkor érkeztek jelent6sebb szamban illegalis vagy legalis médon gazdasagi és politikai
bevandorlok.

A hatarok atjarhatébba valasaval Magyarorszag elsésorban a kelet-nyugati migracio
tranzitorszagava valt (ez az utvonal balkani tranzitvonalként is ismeretes). Eurdpai
0sszehasonlitasban rendkiviil alacsony volt azok szama, akik elsédleges célorszagga
valasztottak hazankat, és ez a helyzet lIényegesen a mai napig sem valtozott.3A bal-
kani haboruk idején jelentek meg az orszag teriiletén nagyobb szamban bevandorlék,
haboris menekiltek, am nagy résziik a konfliktus rendez6dését kdvetben visszatért
hazajaba. A bevandorlék specialis tipusdahoz tartoznak a hataron tali magyarok, akik
egyben a magyarorszagi bevandorlék dontd tobbségét alkotjak, mintegy kétharmadat
az orszagba érkezéknek és az itt tartdsan letelepedéknek. Ennek szamos torténelmi,
politikai és kulturdlis oka van, melyek részletezése tulmutat e bevezet§ keretein. Tény
azonban, hogy az 6 kulturalis, nyelvi integracidjuk gyakorlatilag érkezésiik pillanatatél
megoldott, sem az allamra, sem a tarsadalomra semmiféle tovabbi terheket nem ré.
Sokan koziluk eleve ,kész” tarsadalmi hal6zatokkal rendelkeznek, lakhatasuk az esetek
donté részében megoldott, sokszor mar eleve munkahely varja 6ket, stb.

2005 majusat kovetben az etnikailag nem magyar bevandorlék két Iényegesen eltérd
csoportjat érdemes még elkiléniteni. Elkulonilésik alapja jogi természetl, am az kihat
teljes itteni életiikre, tarsadalmi integracidjuk jellegére. Az eurépai uniés bevandorlok
az unié szabad mozgassal rendelkez6 allampolgéaraiként viszonylag kénnyen tudnak
letelepedni és munkat vallalni Magyarorszagon. Itteni életiik megkezdését nem nehe-
zitik komoly adminisztrativ akadalyok, a hatésagok felé regisztracids kotelezettségik
van csupan. A nem EU-s bevandorlok-akik k6zott a kutatdsainkat végeztik-helyzete
ezzel szemben sokkal nehezebb minden tekintetben; eleve nagy nehézségek aran lépnek
be az orszagba, ami legdlisan altaldban két Uton tdérténik: vagy hazassag utjan, vagy
olyan multinacionalis cégek kotelékében érkeznek, melyek mindennemdi jogi és gazda-
sagi segitséggel ellatjak alkalmazottaikat az Gj orszagban val6, leggyakrabban ideiglenes
letelepedéshez. Magyarorszagi integraciojukat, beilleszkedésiiket a nyugat-eurépai
gyakorlattal ellentétben allami finanszirozasbo6l semmiféle allandé programmal nem
segitik (nyelvtanulds, szakmai tréningek, esetleg kulturalis ismeretek tanitasa), leg-
inkabb a civil szférabdl érkezik szamukra segitség, elsGsorban uniés finanszirozasbol.
Ugyanakkor tudvalévd, hogy Magyarorszag tovabbra is dominansan egynyelvii orszag
(példaul akodzhivatalokban, utcan, munkahelyen a magyarnyelv-ismeret hianya komoly
problémakkal jarhat a bevandorlé szamara), illetve sajnalatos médon az orszagban
novekszik az idegenellenesség, a massaggal szembeni tiirelmetlenség és intolerancia.

A Kozép- és Kelet-Eurépaba bevandorlék alacsony szama, ajelenség viszonylag mar-
gindlis szerepe ezen orszagok gazdasagi és politikai életében erésen elkiloniti a térsé-
get més, nyugat-eurdpai, hagyomanyosan migranscélorszagoktol. Azt is mondhatjuk,
hogy az itt leteleplil6 migransok egyfajta ,szorvanyhelyzetben” élnek nyugat-eurépai
tarsaikkal szemben. Mig az utébbiak nagyobb kézdsségekben és sokszor erételjesebb



terlleti koncentracidéban élik hétkdznapjaikat, nemritkan egy-egy etnikai ,niche”-t el-
foglalva, addig a magyarorszagi bevandorlok tébbnyire a févarosban elszértan élnek,
a mainstream tarsadalom el§tt szinte teljesen ismeretlenil, kulturalis, nyelvi vagy ép-
pen anyagi kultirdjuk sajatossagainak felfedése nélkil.4 Kutatasunkkal ezt a csendet
szeretnénk megtorni, az olvaséi érdeklédés kdzéppontjaba allitva a migransokat és
targyaikat, valamint az el6bbiekkel kapcsolatos kérdések sorat.

Mikdzben a migransok integraciojarél beszéliink ajelen tanulmanykodtetben, mindig
egy olyan kétiranyl folyamatra gondolunk, melynek soran nem csupan a bevandorlo
igazodik a befogad6 tarsadalomhoz, hanem a tobbségi tarsadalom is kész Iépéseket
tenni az Gjonnan érkez6k nyelvi, kulturdlis, tarsadalmi integracioja érdekében. Ekdlcso-
nos igazodas hosszl tavon egy toleransabb, befogaddbb, sokszinlbb tarsadalomhoz
kell hogy vezessen; bizunk benne, hogy az altalunk itt szerepeltetett tanulmanyok is
hozzéajarulhatnak e kélcsénés kdzeledési, megismerési folyamathoz.

Targykutatas bevandorlék k6zott

A bevandorlécsoportok az 1990-es évek els6 felétdl kezdve fokozatosan atarsadalom-
tudomanyi érdeklédés kdzéppontjaba keriltek Magyarorszagon. Szamos elemzés irédott
a bevandorlas téméajaban, felfedve a magyarorszagi bevandorlas kulturalis, szocialis,
gazdasagi vetileteit.5Tobbségiik jellemz6en makroszocioldgiai, a bevandorlas egyes
aspektusait megvilagitd, a migracié tagabb folyamatainak megértését célz6 munka.
Szilettek mindemellett mikroelemzések is a mas kontinensekrél ideérkezettek kozott,
néhany esetben kulturalis antropoldgiai vizsgalatok nyoman, melyek egy-egy bevandor-
I6kdzOsséget vagy egy specialis kérdéskort jartak koril. A kutatok vizsgaltak a kézos-
ségi szallasok és a menekilttaborok vilagat (Huseby-Darvas 1996; Berencsi 1996), az
itt él6 fekete-afrikaiak stratégiait és a magyarokkal kialakitott faji-etnikai diskurzusat
(Olomoofe 2000), a kinaiak bevandorlasat, diaszpdrakézosségiik belsé szervez6dését
és az anyaorszaggal fenntartott kapcsolatukat (Nyiri 1994; 1996; 2002). Tébb kutatas
foglalkozott az andoki zenészmigraciéval (Széli 2008; Lendvai 2008; Letenyei 2008),
tanulmanykotet jelent meg a migrans gyerekek iskolai oktatasarol és integraciéjarol
(Feischmidt—Nyiri, szerk. 2006). Ezeknek a kdzésségeknek a muzeoldgiai indittatasu,
targykdzpontu vizsgalata azonban - néhany elszort, kevéssé szisztematikus kisérlet-
t6l eltekintve (Aglero 1978) - még nem tortént meg. A jelen tanulmanykotet ezt a
hianyt igyekszik pétolni.

A migraciés folyamatok és a targyak szorosabb 6sszekapcsolasa nem csak Magyar-
orszagon szamit Gjabb megkdzelitésnek. AktualitAsuknal és tarsadalmi fontossaguk-
nal fogva a migracios kutatdsok az antropologia egyik legnépszerlibb agava valtak
az utobbi évtizedekben (Brettel—Hollifield, eds. 2008; Foner, ed. 2003; Foner 2005;
Castles-Miller 2009). A tarsadalomtudomanyok anyagi fordulata kovetkeztében az (j
anyagikultdra-kutatasok is egyre hangsuilyosabb szerepet kaptak a kulturalis folyama-
tok megértésében (vo. Berta 2008; Wilhelm Gabor elméleti tanulmanya e kétetben).
Mindkét témakdrben évrél évre szamtalan tanulmany szuletik a vilAgban, azonban
viszonylag kevés még azon publikaciok szama, amelyek megprébaljak a két terile-
tet dsszekapcsolni, Uj megkozelitési modok, értelmezési lehetéségek utan kutatva.6
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E koztes terllet kutatasa els@sorban az ezredfordulé utan kezdett népszerlivé valni.
Az akadémiai érdekl6dés felkeltésében fontos szerepe van annak is, hogy Eurépaban
egyre tobb olyan mizeum jon létre, amely valamilyen médon megprébalja értelmez-
ni akar egy orszag, akar egy-egy kisebb kdzosség, varosrész bevandorlas 6szténozte
tarsadalmi atalakulasat, interetnikus és interkulturalis viszonyait, gyakran személyes
sorsokat nyomon koévetve. A mizeumi kutatasok, atargygyf(jtés, atargyak jelentései,
valamint a mizeumi reprezentaciok koruli vitdk pedig izgalmas modszertani kisérle-
tezésekkel jarnak egyutt.7

Ebevezet6 tanulmanyban nincs mod a migracio és atargyak elméleti kapcsolatanak
széles korl kifejtésére (ezekr6l az olvaso részletesen tajékozodhat a kotet két elméleti
bevezeté tanulmanyaban). E helyiitt csupan néhany olyan modszertani szempontot
emelilink ki, amelyet fontosnak tartottunk akkor, amikor meghataroztuk, hogy milyen
targyakra iranyul a kutatasunk.

Induljunk ki a kétet cimébdl: Vandorlo targyak. Emberek és targyak mobilitasat
szamtalan tényez6 0szténdzheti (GUrry 2007). Nyilvanvalé, hogy a targyak mozga-
sa nem mindig kapcsolédik kdzvetlenlil az emberek elmozdulasahoz. Erre j6 példa a
globalis kereskedelem, melyen keresztiil aruva valé targyak, valamint a targyakba s(-
ritett jelentések, értékek, imaginaciok stb. aramlanak folyamatosan és egyre nagyobb
mennyiségben avilag tavoli szegletei kozott. De ilyen lehet példaul avallasi képzetek
targyakban is testet 61t6 mobilitAsa - koétetlinkben Farkas Judit tanulmanya mutatja
be az ideak, targyak és helyek vandorlasanak, Gjrateremtésének ezt a tipusat.

Vannak azonban olyan helyzetek, amikor a targyak szorosabban kapcsolédnak az
emberi helyvaltoztatas, elvandorlas egy jellegzetes formajahoz, a migraciéhoz - ko-
tetiink tobbi szerz6je ezeket a helyzeteket vizsgalta meg. Kutatdsunk nem abbdl az
el6feltevésbdl indult ki, hogy létezik egy specialis, csak migransokhoz kéthetd targy-
korpusz, amely adott, j6| meghatarozhaté, tipologizalhat6 és vizsgalhat6é (errdl lasd
Wilhelm Gaébor bevezet§ tanulmanyat e kétetben). Inkdbb azt feltételeztiik a kutatas
kezdetén, hogy az a komplex folyamat, amelybe beletartozik a migraciés dontés meg-
hozatala, a késziil6dés és csomagolas, az utazas, az Uj kérnyezetbe valé beilleszkedés,
az interetnikus egyezkedések és érvényesiilési stratégiak, az otthon Gjrateremtésének
kisérletei, az emlékek megalkotasa és a velik valé6 megkiizdés, az otthoniakkal fenn-
tartott kapcsolatok, a hazalatogatads, az ajandékcserék és még hosszan sorolhatnank
tovabb - mind targyiasul valamilyen formaban. Ebbél tébb kovetkeztetést vontunk le.
Egyrészt feltételeztiik, hogy egy antropolégiai terepmunkan alapulé targykdzpontu
elemzés olyan szempontokra is érdemben felhivhatja a figyelmet, amelyre egyéb kva-
litativ vagy kvantitativ migransvizsgalat talan kevésbé figyel. A bevandorlékdzdsségek
életének bizonyos szegmensei, igy példaul az itthonnal és az otthonnal kialakitott
viszony, az egyéni élettdrténetek megalkotasanak folyamata, az emlékezés, érzékelés,
nosztalgia, felejtés témakodre vagy a transznaciondlis migracié, a csaladi és gazdasagi
kapcsolatok viszonylag tag, sokak altal, sokféleképpen elemzett témai is rendkivil jél
vizsgéalhatdk ajelentésteli tArgyak kbzéppontba helyezésével. Miként a befogad6 kdzeg-
gel kialakitott viszonyban, a massag és az azonossag diskurzusaiban, az interetnikus
dialégusok soran szintén fontos szerepet kaphatnak a targyak.

Masrészt - Basu és Coleman (2008) javaslata alapjan - jobbnak tartottuk mi is, hogy
migransvildgokban gondolkodjunk. A szerz6k ezzel afogalommal utalnak arra, hogy a



migracio soran szubjektumok és objektumok szorosan 6sszekapcsolédnak, és kdlcso-
ndsen konstitualjak meg egymast, jelentéseik nem valaszthatok el egymastdl, valamint
attél a kontextustél, amelyben létrejottek. Ennek alapjan abbdél a meghatarozashbol
indultunk ki, hogy barmilyen targy a kutatas targya lehet, ha migrans tulajdonosa
vagy annak kérnyezete szamara valamilyen médon hozzakapcsolddik az elvandorlas
komplex fizikai, intellektualis és érzelmi folyamatahoz, és ezéltal migraciés tapaszta-
latot s(rit magaba. Nyilvanval6 az is, hogy ezekben az esetekben atargyak értékét a
kutatd szamara is leginkabb a bel6liik kiolvashato jelentés adja meg, és nem elsésorban
az autentikussaguk, etnikus voltuk, anyagi értékik stb.

Ez a tAg megkdzelités lehet6vé tette, hogy sok iranyba induljunk el, és az egyéni
kutatasok egyfajta kisérletezések legyenek. Kétségkivil igy a tanulmanyok is hetero-
génebbek lettek, és szamos kilénb6z8 témat killonb6zé szempontbdl jarnak kordl.

A fentiekbdl vilagosan kévetkezik az is, hogy id6ben sem csupan az Gj helyre torténé
elmozdulas kézvetlen anyagisagat tartottuk fontosnak (mi van a b6rondben?), hanem
a kutatas korébe igy bevonhatéva valt minden olyan targy, amely afent emlitett mig-
ranstapasztalattal szorosan 6sszefligg - még akkor is, ha az a migracié utan évekkel,
évtizedekkel kapja meg vizsgalt jelentését. S6t, Ugy gondoljuk, hogy olyan targyakat is
figyelembe kell venni, amelyek nem fizikai mivoltukban, hanem hianyként, emlékként
jelennek meg avisszaemlékezések vagy az életlit megkonstrualasa soran.

Izgalmas maédszertani kihivast jelentett az is, ahogy a kutatok az interjuk soran a
targyakra rakérdezve, azok tarsadalmi életének felfejtésén keresztil igyekeztek eljutni
a migrans-élettorténetek megértéséhez.8

Nem torekedtiink atavoli kontinensekrél érkez 6sszes bevandorlécsoport vizsga-
latara vagy arra, hogy az egyes etnikai csoportok teljességét felmérjik. Célunk ant-
ropolégiai ,mélyfuarasok” elvégzése volt. A vizsgalatokat minden esetben segitette,
hogy a kutatok behaté ismeretekkel rendelkeztek a migransokat kibocsaté orszagok
tarsadalmi és kulturalis helyzetérél, tdbbségiik hosszas terepmunkat végzett ott, és
tobben kozillik az adott kontinens gy(ijteményi anyaganak felel6sei a Néprajzi M-
zeumban. Szamukra is kihivast jelentett, hogy korabban megszerzett tudasukat miként
tudjak felhasznalni egy sajat tarsadalomban végzett kutatas soran.

Habar a kutatasok egyik strukturald elve az etnicitas volt, prébaltuk elkerilni az et-
nicitds tulhangsulyozasanak csapdajat is. A kulturalis kilonbségtétel egyik jellegzetes
formaja az etnikai identitas el6térbe allitAsa, amely migransélethelyzetben személyes
és gazdasagi motivacioktél vezetve természetesen feler6sddhet. Mindez azonban nem
jelenti azt, hogy egy bevandorlé kilénb6z6 identitdsformai kézil mindig ez lenne a
dominans. Ezért tévedésbe esnénk, ha atargyak jelentéseit keresve mindig az etnikus
értelmezéseket kutatnank.

Az altalunk vizsgalt migransok esetében tipikusan két (vagy harom, esetleg tdbb)
kultdra, nyelv, tudaskészlet allandé egyeztetése zajlik, egyfajta sajatos hibrid elegyét
alkotva a parhuzamossagoknak és multilokalis kdt6déseknek. A hibriditas és migracio
kapcsolatarél a kévetkezékben bévebben szdlunk (lasd Arendas Zsuzsa tanulmanyaét),
itt csupan atargyak kapcsan annyit jeleznénk, hogy e kulturdlis egyeztetések sokszor
hatartargyakban nyilvdnulnak meg (lasd b6vebben a targyelméleti fejezeteket), mas-
kor a targyaknak az Gj kontextusban torténé megvaltozott hasznalataban (példaul az
etnikus targyak kereskedelme, lasd Szeljak Gydrgy és Széli Jilia, illetve Voros Gabriella
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tanulméanyat a kotetben), atargyak hianyabol adédoé Uj gyakorlatokban (lasd Foldessy
Edina tanulméanyat) vagy a mozgasban lévé targyak régi/lj szerepér6l, jelentéseir6l
kialakult elképzelésekben (lasd Farkas Judit tanulméanyéat).

Roévid tanulményismertet6k

Wilhelm Qabor targyelméleti bevezet6je a migransok targyi kultirdjanak antropoldgiai
esettanulmanyai elé szolgaltat elIméleti és médszertani fogédzdkat. Olyan alapvet6 kér-
désekkel kezdi, mint példaul ,mi is az atargy”, vagy ,mi az avilag, amelyben a targy
szerephezjut”, ,hogyan viszonyulnak egymashoz atargyak”, és ,hogyan viszonyulunk
mi hozzajuk, esetleg hogyan viszonyulunk egymashoz és magunkhoz atargyak révén”,
csak hogy néhanyat kiragadjunk a legalapvet6bb kérdések kézil.

A szerz6 ramutat, hogy a migransok és targyi kultdra kapcsolatat legalabb két szin-
ten érdemes vizsgalni: a migransok alkothatnak egy adott kategoériat, mely mint kiemelt
csoport szerepelhet egy antropolégiai targykutatasban, illetve kutathaté a migransok
és targyak viszonya a maga sajatos mivoltaban. Kétségtelen, hogy a kotet tanulmanyai
inkdbb az utébbira vallalkoznak, amit Wilhelm is izgalmasabb megkdzelitésnek tart.
A tanulmany szerz6je tovabba kiemeli, hogy atargyaknak mint kulturalis (vagyis kultu-
ralisan létrehozott), illetve tarsadalmi targyaknak kett6s szerepe van az antropoldgia-
ban: hétkdznapi jelent6ségikbdl adédéan megkerilhetetlen avizsgalatuk, ugyanakkor
az antropoldgiai kutatasokon belil a legtisztazatlanabb tarsadalomelméleti hattérrel
rendelkeznek. Wilhelm részletes tudoméany- és fogalomtérténeti felvezetésén tal az
otthon fogalmanak szentel tanulmanyaban jelentés teret. Mint kiemeli, az otthon a
migranslét és a targyak kapcsolataban kdzponti fogalomnak tekinthet6, nélkiile nem
ragadhat6 meg kell6képpen a migranslét és annak targyi vilaga.

Arendas Zsuzsa elméleti bevezetd tanulmanya egyfel6l a migracioval kapcsolatos
legf6bb és a kdtetben szereplé tanulmanyok szempontjabol relevans elméleti megko-
zelitéseket helyezi fékuszba, els6sorban atransznacionalizmus-kutatast, hangsulyozva
a migransidentitasok kettds vagy tdbbes kot6déseit. A transznacionalizmust definialé
els6 megkozelitéseket idézi a szerzd, mikor azt hangsulyozza, hogy mig korabban a
migrans fogalmat az allandoé torésekkel (permanent ruptures), gyokértelenséggel, a régi,
megszokott vilagok és életformak elhagyasaval (vagy kifejezett elvesztésével) tarsitot-
tak, addig mara egy Gj migranskép és -fogalom van kialakuléban. Ez utébbi szubjektum
olyan migranshéal6zatokban, -egyesiletekben és napi tevékenységek kézott él, melyek
egyszerre kotik 6t a kibocsatd kézeghez (a régi otthonhoz) és az Gj kérnyezethez.

A tanulmany szerz6je a migracids folyamatok velejaréjaként targyal bizonyos kultura-
lis atalakulasokat, tobbek k6zott a kulturdlis hibridizacioé tarsadalmi jelenségét. Szévegé-
nek zarorészében a migracidkutatason belili Uj, els6sorban antropoldgiai iranyzatokat,
ezen belll is a migracioval kapcsolatos materidliskultira-kutatasokat veszi szamba,
ezzel egyszersmind nemzetkdzi kontextusba helyezve ajelen tanulmanykotetet.

Szeljak Qyorgy és SzéliJulia a kilencvenes évektdl Budapestre érkez6 andoki indianokat
és az altaluk arusitott targyakon keresztil annak kérdését vizsgdlja, hogy ,az etnikus
jellegli targyak globalis vandorlasa és az etnikus identitasukat el6térbe allitd migransok
helyvaltoztatasa” miképpen kapcsolédik 6ssze egymassal a kiillonb6z6 id6szakokban.



Az andoki indian bevandorl6k magyarorszagi identitAsuk megalkotasahoz, énmaguk
gazdasagi és kulturdlis pozicionalasdahoz az Gj kdzegben kiilénb6z6 etnikus jellegd
targyakat is felhasznaltak. A befogad6 tarsadalom a nagyvarosi aluljarokbol, turista-
helyekrdl és vidéki fesztivalokrol, vasarokrél ismert ,indian/andoki zenén” és az ehhez
tarsulo performanszon kivil atargyak alapjan is dontott az egész etnikai performansz
autentikussagarol, fogyaszthatésagarol. Az andoki migransok gazdasagi stratégiai
folyamatosan kovették a befogadd tarsadalom igényeit, allapitia meg a szerzéparos.
A bevandorlok és targyaik etnikus értelmezései idénként szorosan 6sszekapcsolédtak,
és erdsitették egymast, maskor eltavolodtak egymastol, vagy Ujabb identitasformakhoz
és jelentésekhez igazodtak. A tanulmany ezeket a stratégidkat vizsgalja targykézpontu
elemzés keretében.

Voros Qabriella tanulmanya a ,donerjelenségen” keresztil a budapesti torok val-
lalkoz6k éttermeit és azok targyi vilagat elemzi. A tanulmany a nyugat-eurépai torok
bevandorlok megjelenésével és a donerjelenség kezdeteitél napjainkig tarté karrierjével
indit, majd a doner magyarorszagi, pontosabban budapesti térténetére tér at. Ennek az
egyszerre varos- és migraciotorténeti jelent6ségi folyamatnak a pontos feltérképezésére
az interjualanyok elbeszélései, az azokbol 6sszegylijtdtt adalékok adnak lehet6séget a
szerz6nek. Voros tanulmanya kilon kitér atérék donergyorséttermek szerepére a bu-
dapesti nagyvarosi kérnyezet alakulasaban, illetve az éttermek belsé tereinek valtozé
jelentéseit elemezve ramutat, hogy azok els6sorban a nem torok, hazai kdzonséget
hivatottak megszolitani, és a nyilvanvalé etnikus jegyek hasznalata mellett ,nemzet-
koziségiket” kivanjak hangsulyozni a globdlis, nagyvarosi kultira valamennyi elemével.
A donergyorséttermekben kindlt ételek egyszerre alkalmazkodnak a helyiek izvildgahoz,
és kinalnak fel egyfajta izgalmas és ,egzotikus” alternativat a b6séges nagyvarosi ki-
nalatban. Az etnikus jegyekkel ellatott torok éttermek és azok hétkdznapi mikodése
(felszolgalas, az ételek talalasa, elhelyezése) egyben felfoghat6 egyfajta etnikus szinhazi
performanszként, mutat r4 Vorés Gabriella. A szerzd megallapitja, hogy a budapesti
torok gyorséttermek jol leirhaték a kulturalis hibriditas fogalmaval, ahogy kilénb6z8
kulturalis aramlatok és logikdk mentén szervezddnek (,torokos” és ,magyaros” izek,
kulturalis mintak keveredése egy globalis gyorséttermi modellben, modern nagyvarosi
fogyasztoéi kézonség szamara).

Kerezsi Agnes tanulméanya migrans és targy kapcsolatanak sajatos dimenzidjat tarja
fel, a tarsadalmi nem (gender) szerepét is belesz6ve e kapcsolat alakulasaba, dinami-
kajaba. Olyan, tobbségében orosz nemzetiségd, kisebb részben oroszul beszéld, de
nem orosz etnicitdsd (am avolt Szovjetunid teriletérél hazankba érkezett) nék nar-
rativait elemzi, akik hadzastarsként, partnerként, sokszor kisér6 szerepben érkeztek
és maradtak Magyarorszagon. Alanyai k6zott talalhatok ,frissen érkezett” migrans
nék és ,régiek” egyarant. Kilonb6z6 koru és statusu, migranshelyzetiikon keresz-
til sajatosan konstrudlt ,oroszsaguk” az, ami 6sszekdti az interjdalanyokat. Kerezsi
tanulméanyaban tdbbek ko6zott arra a kérdésre keresi a valaszt, hogy a migrans-targy
kapcsolatban miként tikroz6dik a megkérdezettek etnicitasa, kétédése az elhagyott
hazahoz, integralod6készsége és szandéka az U kozegben. A megszdlaltatottak je-
lentés részét egyszerre sujtja a bevandorldléttel sokszor egyiitt jaré ,kivil maradas”,
elszigeteltség, tarsadalmi marginalitas érzése és mindennapi tapasztalata, valamint a
tarsadalmi nem hierarchidban bet6ltdtt aldvetett, passziv, ,kdvet6” szerepe. Kerezsi
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Agnes tanulmanyaban kilén figyelmet kapnak az etnicitas targyai, az otthon belsé
tereiben elhelyezett targyak, a szimbolikus és nosztalgikus targyak, személyes foték
és fényképalbumok, az emlék- és ajandéktargyak, valamint az ételekhez és izekhez
kothet6 targyak.

Wilhelm Qabor azsiai migransok budapesti targyi kultarajarél ir tanulmanyaban.
A szerz§ kiindul6 kérdése, hogy az altala kérdezett kozép- és délkelet-azsiai migran-
sok miképpen reprezentdaljak, hasznaljak, reinterpretaljak az ket koriilvevé materialis
targyakat, képeket, kulturdlis praxisokat. Igyekszik koriljarni az otthon fogalmat a
migransok esetében - miként épitik Gjja Gj kérialmények kozott, hogy fogalmazzak at,
mi az, ami valtozik benne, és mi alland6. Wilhelm kulon figyelmet szentel a hatar-
targyaknak. Az utdbbiak jellegzetessége, hogy nyilvanos terekben helyezkednek el,
kilonb6z6 csoportok kozott, és jellemzéen eltéré értelmezések tarsulnak hozzajuk.
A migranshétkdznapokban szamos targy valhat hatartarggya, példaul - mint a szerz6
felsorolja - a budapesti ,kinai éttermek esetében a panda, a lampion, afaoszlopok, a
hagyomanyos viselet, kalligrafia, kép, kinai irasjel jelezheti magat az éttermet és annak
kinai voltat”. A kiemelt etnikai jegyek és a hatartargy fogalmanak viszonyarél Wilhelm
megjegyzi, hogy egyes kiemelt etnikai jegyek tehat hatartarggya valhatnak (lasd kinai
étterem), de forditva is mikodhet adolog, a hatartargyszerephez keresnek utélag etnikai
jellegzetességeket. A hatartagyak mellett a hatarképek és hatarszemélyek fontossaga-
ra hivja fel a figyelmet a szerz6, hiszen egy jol ismert hely, taj, fotd, kép, ugyanolyan
fontos fokusza lehet a migranskommunikaciénak, mint az el6bb emlitett fizikai (hatar)
targyak. A tanulmany kulon alfejezetekben elemzi a dél- és délkelet-azsiai éttermeket,
a migransok 6ltozetét és dltozkddésbeli szokasait, kdzvetlen kdérnyezetét, otthonat,
étkezési szokasait és ételeit, valamint a popularis kultirdhoz valé viszonyat.

Arendas Zsuzsa a Budapesten él6 indiai migransok otthonait, valamint ételeit és f6zési
szokasait elemzi. Tanulmanyaban a migransok szamtalan hétkéznapi gyakorlata koziil
azért e kett6t emeli ki a szerz6, mert mindkett6 alapvet§ tértermel6 (place-making)
gyakorlat, szorosan 6sszefonddva a migranslét és -identitas Iényegével, legfontosabb
jelentéseivel. Ezenfelil a migranshétkdznapok multilokalitasara mutat ra azon min-
dennapi gyakorlatok elemzésével, melyek soran az indiai migransok ételeket f6znek,
az ételek altal kulonb6z6 helyekhez (Indidhoz, Magyarorszaghoz vagy mas foldrajzi
helyekhez) kétédnek, illetve ahogy otthonaikat berendezik itt Budapesten, és tovabbi
otthonokat tartanak fenn India (vagy avilag mas) valamely szamukra fontos és jelen-
tésekkel atsz@tt tavoli pontjan. A szerz6 szerint a migransok altal hasznalt targyak,
targyhasznalati szokasok (f6zés, otthonok kialakitasa) arra engednek kdvetkeztetni,
hogy a budapesti, tébbségében magasan kvalifikalt indiai szakemberek egyrészt rend-
kivil jol integréaltak, atarsadalmi atlagon feliili életszinvonalon élnek (erre utal a laka-
sok elhelyezkedése avaroson belill, az ingatlanok allapota, a berendezés min6sége),
masrészt abban a helyzetben vannak (kulturalis felkésziltségiuk és megfelel6 anyagi
hatterik okan), hogy kultirajukat meg tudjak 6rizni. Ugyanakkor sokan kozilik at-
meneti helynek érzik Budapestet, és ez az atmenetiség, illetve mas helyekhez és lo-
kalitAsokhoz valé kétédés, e szalak fontossaga, jelentéstdbblete érz6dik a targyak és
targyhasznalat szintjén is. Ez gyakran nyilvanul meg abban, hogy budapesti lakasukat
csak részben lakjak be, nem kezelik a sz6 teljes értelmében otthonként (szemben az
Indidban hagyott hazzal, otthonnal, melyhez szamtalan személyes szal, térténet koti



6ket). A tanulmanyban Arendas nem a kétfajta tértermelési gyakorlat (otthonok vs.
f6zés) dsszehasonlitasara térekszik elssorban, vagy a kiilldbnbségek megragadasara
(melyek kétségkiviil Iéteznek), hanem kétfajta migranstér-termelési gyakorlatot kivan
bemutatni, és a migranshétkéznapok targyi vilagat két kilénb6z6 aton igyekszik az
olvasé elé tarni.

Farkas Judit tanulmanya a targykultira, lokalizacié és az autentikussag kérdéseit
vizsgalja egy sajatos terepen, a somogyvamosi Krisna-vélgyben. Terepmunkajat a Kris-
na-hivék kdzo6tt végezte, és az § szenthely-koncepciojukat, illetve annak kialakitdsaban
a vallasi targyak szerepét jarja koéril tanulmanyaban. A tdbbi kutatas szemléletétdl
eltér6en e tanulmany arra az esetre hoz szemléletes példat, amikor nem az alanyok
migransok, hanem avallas, illetve a hozza kapcsolédé targyak vandorolnak, azaz ke-
rilnek Uj befogadd kbzegbe. Farkas a Krisna-hivék vallasi életének sajatos mozzana-
tabol indul ki: abbdl avallasi gyakorlatbél, mely altal egy szent hely valik a ,migracié”
targyava, nevezetesen az indiai Vrindavan atkerliil Magyarorszagra (nem pedig meg-
alkotjak vagy felépitik). Krisna-volgyre a hivék szent helyként tekintenek, Isten lak-
helyeként. Farkas tanulmanyaban azt afolyamatot igyekszik végigkdvetni és elemezni,
melynek soran atelepiilés szent helyként nyer (j értelmezést, valamint azt a sajatos
lokalizaciés gyakorlatot, melyben atargyak kiemelt szerepet tdltenek be. A szerz6 ta-
nulméanya bevezetdjében igényes kitekintést nyujt vallas és globalizacio kapcsolatara,
szakirodalmi hatterére, valamint a Hare Krishna-mozgalom altal betdltdtt szerepre e
transznacionalis folyamatokban. Sz6t ejt a Krisna-hit és a krisnds mozgalom ,migra-
cidjanak” torténetérél, majd atanulmany f6 részét a Somogyvamoson kialakitott Kris-
na-volgy alapitasanak torténete, illetve egy 20 12-es, Krisna sziiletésnapja alkalmabdl
(dzsanmasztami) tett zarandoklat elemzése teszi ki. A szerz6 részletesen vizsgalja a
zarandoklat szenthely-teremt§ aktusait, valamint azokban a kiilénb6z6 eredetl val-
lasi targyak szerepét.

Foldessy Edina terepmunkajabol két, egymassal szorosan 6sszefliggé tanulmany is
sziletett. A latassal, lattatassal és belelatassal foglalkozé tanulméanyanak interjaalanyai
egyiptomi és kozel-keleti bevandorlok voltak, az utébbiak targykultirajat vizsgalta a
szerz6. Foldessy hazai viszonylatokban uttér6 megkozelitése az ,érzékek antropolégia-
ja” vagy ,észleletantropoldgia” irAnyzatba sorolhat6 (anthropology ofsenses). A szerz§
az altala megkeresett migransok narrativait elemezve az emberi latassal kapcsolatos
targyakat, képeket, vizualis megjelenitéseket, képi emlékeket, visszaemlékezéseket
elemzi. A narrativakat atargyhasznalat terei alapjan rendszerezi: igy az otthon/otthon-
talansag helyét, a kollégiumot mint a frissen érkezett fiatal migransok elsé lakhelyét
és annak vizualis tereit (illetve az ezekre valé visszaemlékezéseket), a sajat otthont, a
nyaralot, az Uzlet terét, az auté belsé terét (mint privatizalt otthont), a mobiltelefon
multifunkcionalis vizualis terét, valamint a (tavoli) otthont. Az utdbbi, vagyis az el-
hagyott otthon képét részletes elemzés ala veti a szerz6 - gyakran egy természeti taj,
egy foly6é vagy egy ndvényfajta képében kdszon vissza, vagy éppen egy magyar falurél
készilt festmény vizualis éiménye kelt otthonérzetet az elbeszél6ben, de idesorolhaték
az épitett kérnyezet bizonyos fajtai is (éplletrészek, utak, hidak, boltivek). Foldessy
a nemzeti lobog6rél mint az otthonhoz, nemzethez elvéalaszthatatlanul kapcsol6dé
targyrol szolé elbeszéléseket is elemzi. Az utébbi targy gyakran kollégiumi szobak
falan bukkan fel, maskor szuvenirtargyakon. Tébb interjualanyndl a sajat nyelvhez,
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kultirahoz kapcsol6d6 kdnyvtar mint ,sdritett kultdra” hordozza az otthonnal, illet-
ve az otthoni kultdraval kapcsolatos jelentéseket, de hasonlo szerepet tdltenek be a
jelenkori népm(ivészethez, kézmiiparhoz két6d6 targyak is.

Foldessy Edina masodik tanulméanya ezuttal a tapintds antropologiaja felé viszi el
az olvasot. Az egyiptomi és kozel-keleti, tobbségében férfi bevandorldk elbeszéléseit
otthonukrol, amegérkezésikrél, az Gj kérnyezetben vald beilleszkedési folyamatukral,
atavolmaradottakkal val6 kapcsolattartasukrdl, visszaemlékezéseikrél a szerz6 ebben
az elemzésben az antropoldgiai kutatasok soran legkevésbé tanulmanyozott csatornan
keresztll elemzi. Ugyanakkor megjegyzi, hogy migrans és targy kapcsolataban a targy
megérintése, textlrajanak, feliletének megtapintasa a legelemibb érzékelési forma, il-
letve az erre az érzékelési formara valo narrativ visszaemlékezés magatol értet6dének
tinik. A bérérzékelés egyrészt bioldgiai funkcio, masrészt erés a kulturalis meghata-
rozottsaga (mit, hogyan, mennyire érzékel valaki), illetve lehetnek nemi, tarsadalmi
osztalybeli eltérések is. Foldessy az arab (egyiptomi és kozel-keleti) bevandorldkkal
kapcsolatban az interjualanyok proxemikai megfigyeléseivel indit (a befogadé tarsa-
dalomban megszokott testkdzelség, szembedllitva az arab kulturalis szabalyokkal és
szokasokkal e téren), megjegyezve, hogy e kiillénbségek sokszor az anya-gyerek test-
kontaktusbeli sajatossagokra vezethet6k vissza (az arab gyerekek szoros testi kap-
csolata az anyaval, hosszan tarté szoptatas). Ugyancsak eltérének bizonyul az arab
szarmazasU migransok azonos neml(iekkel valé szoros testi kapcsolata a befogadd
kézeg meglehetésen szigorl és tavolsagtartd magatartasahoz képest, az eltér6 nem(
egyének magyarorszagi nyilvanos viselkedése (kézfogas, csok) viszont a frissen érke-
zett migransokat lepte meg az elbeszélések szerint.

A ruhéazat tapintasa, a b6ron valé kdzvetlen érzékelése elsédleges bdérérzékelési
tapasztalat, allapitia meg a szerz6. ,A ruha a test véd6burka”, koraldleli azt, és leg-
kozelebbi személyes térként mikddik. Az interjualanyok elbeszéléseiben az elutazas
eldtt csaladtagoktdl, kiléndsen az anyatél kapott ruhazat (gyakran kézzel himzett
vagy kotott stb.) kilonds jelentéséget nyer. Itt az anyag puhasaga, lagysaga, termé-
szetessége, szell6ssége vagy éppen melegsége hangsulyosan jelenik meg, és szorosan
kapcsolédik a tapintas, bdérérzékelés elemi tapasztalatahoz, mintegy az emlékezés
folyamatat segitve. A szerz6 szamtalan szines példat, elbeszélésrészletet idéz fel (fej-
fedd, pizsama, edz6cip6 stb.) a migrans-targy kapcsolat megannyi, a tapintassal és a
tapintason keresztll az otthon emlékével, érzetével kapcsolatos aspektusara, ezzel is
bizonyitva, hogy az érzékelésantropoldgia és ezen belill is a tapintassal kapcsolatos
kutatasok milyen egyedi, Gjszer( tudast hozhatnak a migransok anyagi kultarajanak
kutatdséba.
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WILHELM GABOR
Migransok és targyi kultura

EIméleti és mddszertani megjegyzések

Ebben a tanulmanyban azokkal a targyantropologiai megkozelitésekkel szeretnék fog-
lalkozni, melyek a kotet tematikajahoz kdzvetleniil kapcsolhaték, azaz a migransok és
targyi kérnyezetiik viszonyanak vizsgalatahoz ésjobb megértéséhez hozzasegithetnek.
Ezek az iranyzatok alapvet6en az 1970-es évektdl napjainkig terjed6 id6szak termékei.
Bizonyos esetekben kizarjak egymast, sok esetben azonban inkabb egyik a masikat egé-
sziti ki. Néhany elvet is tisztazni probalok az elején, mellyel ilyen vagy olyan mdédon,
de mindenki szembesil, aki atargyak és az emberek viszonyat vizsgélja.

Rogton félmeril ezzel kapcsolatban egy kérdés: valéjaban mi is az a targy, hogyan
fogjuk fel, mi az a vildg, melyben a targy szerephez jut? Mennyiben alapegységei a
targyak avildgunknak? Hogyan viszonyulnak egymashoz a targyak, illetve miképpen
viszonyulunk mi hozzajuk, esetleg hogyan viszonyulunk egymashoz és magunkhoz
atargyak révén? Segyaltalan: mi tartozik atargyak kézé? Példaul a képeket, a fotokat
mennyiben soroljuk kdzéjuk?

Migrans és targy: els6 pillanatban a két fogalom kapcsolata sem egyértelm(. Mi
értelme van e kett6t egymashoz rendelni? Ez a tanulméany arra tesz kisérletet, hogy a
migransok kornyezetén belili targyi kultira, kérnyezet megértéséhez és vizsgalatahoz
keressen elméleti és modszertani fogddzokat.

Lényeges, hogy nem maga a migransjelenség kutatadsa all a k6zéppontban. Szam-
talan ilyen jellegli munka létezik a szakirodalomban, a téma manapsag is el6térben
van, relevans, és igen sok szempontbdl kozelithet6 meg. A migranslét itt sokkal in-
kabb egyfajta keret, melyen beliil a targyak és a migransok viszonya all a fékuszban.
Természetesen tisztaznunk kell, hogyan viszonyulunk fogalmilag a migranssaghoz,
és nyilvanvaldéan azzal is foglalkoznunk kell, hogy miként hataroljuk koril a targyat,
targyakat mint olyanokat. Ebben atanulmanyban igyekszem tébbféle olyan megkozeli-
tési modot bemutatni, mely a migransok és targyi vilaguk kapcsolatanak vizsgalatahoz
alkalmazhaténak tdinik.

Figyelemre mélt6é az is, hogy az egyes megkdzelitések a targyak, az anyagi kultdra
modellezésekor egészen masfajta targyfogalmat hasznalnak, azaz atargy mint jelenség
gyakran egészen masképpen szerepel bennik. Hasonléan igaz ez szamos egyéb, kap-
csolédo fogalomra is. Az ,etnikum?” és a kultira” a posztstrukturalista elméletekben
Iényegesen mast jelent, mint a korabbi, a materialis fordulatot megel6z6 korszak
iranyzataiban. Ez utébbiakban a ,kultira” még lokalisan kotott, zart egységet alkoto
valami. Ez még a geertzi kultirafogalomra is igaz. A posztinterpretiv modellekben
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ezzel szemben a ,kultara” és ily médon az etnikus kultlira is laza, atjarhaté, nem
egységes, valtozd, dinamikus, kontextualis, folyamat jellegl jelenség. A materialista
fordulat soran és utan megjelend targyelméletek nagyon valtoz6 targyfelfogasaban
ugyanakkor alapvet6 killonbség mutatkozik abban, hogy mennyire valik szét a személy
(mint szubjektum) és atargy (mint objektum). Lathattuk, hogy amilyen mértékben
kozelediink a mahoz, az egyes elméletek egyre kevésbé huznak éles hatarokat a két
terulet kozé.

A migransok és a targyi kultira kapcsolatat legalabb két szinten lehet vizsgalni.
A migransok alkothatnak egy adott kategoriat, mely mint kiemelt csoport szerepel-
het egy antropolégiai targykutatasban. Kutathatjuk azonban a migransok és targyaik
viszonyat a maga sajatos mivoltaban is. Ebben az esetben nem egy vizsgalt csoportrol,
hanem egy vizsgalt témarol, kapcsolatrendszerrél van szé. Kutathaté természetesen
mindkett6 egymassal parhuzamosan vagy egymassal valé kapcsolataban is. A kdvet-
kezb6kben egyik szintet sem szeretném kihagyni, bar a masodik tematika izgalmasabbnak
tlnik, az els6hdz viszont jéval t6bb Gt vezet.

Ember és targy viszonyanak antropologiai elméleti tisztazasa sajatos médon folya-
matosan elmaradt a kiilonb6z6 korszakokon belil, legalabbis ami az 1970-es évek el6itti
id6szakot illeti. Bar az ,anyagi” vagy ,targyi” kultira mint kutatasi terilet a kezdetektdl
jelen van atudoméanyon belil, sdlya 6nallé kutatasi tertiletként nem érte el a kritikus
mértéket, mivel avele kapcsolatos tudomanyos problémak idével és rendszeresen mas
tipusu kérdéseknek rendel6dtek ala. A gyakorlatban ez azt eredményezte, hogy az al-
kalmazott terminusok altal elvben lefedett vilagnak (kultiranak, tarsadalomnak) csak
egy toredéke kerilt atudomanyos érdeklédés latoterébe (Hennig 2004) az antropol6-
gian belil. A fokusz a legtdbb esetben - szamos ismert okbol - a kézmdivestargyakra
esett, a modern technika targyai pedig a méasik végponton sokdig szinte teljességgel
kimaradtak ebbdél. A kultdra targyaival foglalkozé antropolégusok véleménye szerint
azonban a targyelemzés a materialis kultdra tanulmanyozasanak legfontosabb magja
(Pearce 1995; Fleming 1974; First 1989).

A targyaknak mint kulturalis (azaz kulturalisan létrehozott, felhasznalt, értelmezett)
vagy tarsadalmi targyaknak a szerepe az antropolégian belill legaldbb kettds: egyrészt
valamilyen 6sszefiiggésben megkerilhetetlen avizsgalatuk a hétkéznapi salyuk, s(rd
jelenlétiik miatt (hiszen nincs olyan emberi tevékenység, mely ne targyakra iranyulna,
vagy ne targyak révén valosulna meg, kézvetitédne), masrészt az antropoldgiai kutata-
sokon belill talan a legtisztazatlanabb tarsadalomelméleti hattérrel rendelkeznek (azaz
nehéz megmondani, adott elméleten bellil mi is az a targy). Szadmos megfogalmazas
szerint a néprajzi targykutatas legnagyobb kerékkoétéje jelenleg éppen egy megfeleld
targyelmélet hianya (Beck 1997; Paine 1985; Fenton 1995:230; Schiffer 1999).

Az otthon

A migranslét elkerilhetetlen, meghatarozé velejardja a féldrajzi tavolsag a korabbi
lakéhelyt6l. Azt is lehet mondani, hogy a korabbi lakéhely ebben az értelmezésben
kitintetett szerepl, azaz ilyenkor az otthonrél beszélink. A migranslét tehat nem
csupan helyvaltoztatas, hanem az otthon hosszabb-rovidebb ideig valo elhagyasa.



A migracié nemcsak utazas, hanem egyitt jar valamilyen mértékd elhagyassal, hatra-
hagyassal is.

Az otthon minden esetben része a migranslétnek. Emlékekben él, referenciaként
viselkedik, avagyakozés targya is lehet, mikédhet tavoli célallomasként is. Az otthon
természetesen nem biztos, hogy elérhetetlen az j helyen - valamilyen formaban. Ez
f6képp a mai technizalt vilagban nem teljesen lehetetlen. Ha nem is fizikailag, de az
interneten keresztil, filmeken, képeken atjelen lehet, az ottaniakkal lehet beszélgetni,
leveleket kapni t6lik. Fizikailag azonban nincs itt, illetve mi nem vagyunk ott. Az ottani
dolgaink egy része szintén nincs jelen.

A virtudlis vilAg manapsag 6sszefonddik, masképpen tagolodik, mint a fizikai kor-
nyezet. Amikor avilag mas részein él6 emberekkel skype-olunk, vagy adott honlapokat
latogatunk, on-line felvételeket néziink, nehéz megmondani, pontosan hol is vagyunk.
A fizikai vilagunkban ez joval egyértelm(bb. Az is vildgos, hogy a kdrnyezetiinket csak
korlatozottan mobilizalhatjuk, a targyainkat nem mindig vagyunk képesek magunkkal
vinni, illetve nem is minden esetben 6hajtjuk. Mi magunk sokkal mobilabbak vagyunk
a targyainknal. Ez részben a fizikai korlatok miatt van igy, sok esetben azonban az
adott helyzetben rejl6 korlatok kovetkeztében.

A helyvéltoztatas kényszer(ien utazassal jar egyiitt, ennek a médja, mértéke alap-
vetéen meghatarozhatja, korlatozza, mennyi és mekkora dolgokat tudunk magunkkal
vinni (Dudley 2010; Miller 20 12). Ezek egyel6re mind olyan tényez6k, melyek pusztan
fizikai lehet6ségektél figgnek. Ehhez jarul természetesen szamos olyan faktor, mely
tarsadalmi szabalyokkal all 6sszefiiggésben. Bizonyos dolgokat nem engednek ki vagy
éppen be adott helyszinek déntéshozoi, intézményei. Ezek mind tiltAsok, azonban a
lehetéségeken belill is sokszor dontéshelyzetbe kerulliink. Példaul adott targyak szalli-
tasanak tllsdgosan magas az ara, nem engedhetjilk meg magunknak. Erdemes-e adott
id6re magunkkal vinni bizonyos dolgokat? Mennyire potolhaték ezek az Uj helyen? Mi
a legfontosabb targy, amelyet semmiképpen nem akarunk nélkilézni, amely pétolha-
tatlan? Van-e kitlintetett teriilet az otthonunkban, amelyet valamilyen formaban at
akarunk menteni?

Azt is figyelembe kell venniink, hogy bizonyos dolgokat nem a maguk fizikai forma-
jaban visznek magukkal a migransok, hanem ezek a dolgok mint referencidk miikddnek
tovabb az 0j helyen. Ezek lehetnek kdvetend6 vagy akar keriilend6 viszonyitasok is.

Az Uj helyen a migransok valamilyen médon reflektalnak az elhagyott otthonra. Bizo-
nyos dolgokat athelyeznek onnan, bizonyos dolgokat potolnak bel6le, bizonyos dolgokra
emlékezni akarnak, és ehhez megfelel§ targyakat is hozhatnak vagy kereshetnek.

A migranslét mint az otthonnal valé kapcsolaton alapul6 életforma el is utasithato
oly moédon, hogy példaul valaki nem hajlandé U4j otthont felépiteni. Az otthon fogalma
alapjan tehat valakinek a migrans mivolta alapvet6en szubjektiv dontésen alapulé
viszony kérdése, tehat belilrél is értelmezheté folyamat eredménye. llletve azt lehet
mondani, hogy a migranslétnek van egy szubjektiv, belsé oldala (is). A hangsuly ebben
atanulmanyban nagyrészt ezen ajelenségen lesz. Bizonyos kiils6 szemszdgbdl adott
helyvaltoztaték azonosnak tekintheték, a bels§ megitélésnek azonban mindenképpen
vannak kiils6 hatasai, megnyilvanulasai. Masképpen rendezkedik be példaul az, aki az
Uj lakbhelyét nem tekinti vagy nem akarja 0j otthonnak tekinteni. Megkockaztathatjuk
azt az allitast is, hogy mindez nem feltétlenil id6éfiiggd.
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Azért is fontos ezeknek a kiindulopontoknak atisztazasa, mivel 6nmagaban a mig-
ransok targyi kultiraja kezelhet§ agy is, mint az anyagi kultlra, a targyi vilag vizs-
galatanak egy része, amikor az adott csoport kdrében vizsgaljuk a kérnyezethez vald
viszonyt. Ebben atanulmanyban azonban ennél pontosabban hatarolndm be a kutatas
fokuszat: itt a migranslét mint olyan targyi kultdirdjahoz igyekszem maodszertani és
elméleti fogddzdkat talalni.

Az otthon minden esetben valamilyen viszonyitasi hely és allapot. Bizonyos ese-
tekben az a cél, hogy az otthonhoz képest egy Uj otthont épitsiink fel - felhasznalva
vagy elutasitva az el6z6 otthon adott dolgait, vagy egyszer(ien csak viszonyuljunk
az Uj helyen az otthonhoz. Nem szabad elfelejteni azonban, hogy az otthon nem
mindig és minden esetben pozitiv vagy minden aspektusaban j6 dologként szerepel
vilagunkban.

Alapvet6 fontossagu a hely fogalma is (Dudley 2010; Miller 2012). Ez részben az
otthont alapozza meg, és fontos a helyvaltoztatas kovetésére is. A helyvaltoztatas
nemcsak id6beli kapcsolat, hanem természetesen térbeli is. A helyek valtoztatasa
gyakran része a migranséletnek, ugyanigy a helyek kézotti kapcsolat megfogalmazasa,
az ehhez valé viszonyulas. Ebben a kapcsolatlancban az otthonnak egyfajta kitiintetett
szerep jut f6 viszonyitasi pontként. A helyvaltoztatd (példaul turista) tehat 6magaban
nem migrans, ehhez az is kell, hogy sajatos (tavoli) kapcsolatban alljon az otthonaval.
A migrans hosszabb ideig kénytelen tavol lenni az otthonatél (barmilyen okbdl is).
A migrans egyik sajatos valtozata, a menekilt ezzel szemben kényszerbdl van tavol
az otthonatdél, ahova nem térhet vissza.

Az otthon mint viszonyitasi hely ugyanakkor nem feltétlendl allando, régzitett.
El6fordul, hogy a migrans élete egy szakaszaban (j otthont hoz létre, vagyis Ggy dont,
hogy nem tér vissza a korabbi otthondba, athelyezi afé helyét, vilagat egy masik helyre,
mely ettél kezdve kiindulasi pontta, hellyé valik szamara.

Lathat6, hogy az otthon fogalmat a migranslét és atargyak kapcsolataban kézponti
fogalomnak tekintem. Azt is mondhatjuk, hogy e nélkiil nem ragadhat6 meg megfelel6en
a migranslét. Emellett azért is hasznos, ha erre a fogalomra tAmaszkodunk, mivel
nem igényli egy olyan terminus, a ,migrans” alkalmazasat, mely bels§ hasznalatban
nem mindig ismert vagy elfogadott. Azaz az otthon fogalma ebben az értelmezésben
egyetemes, a migransé nem feltétlendl.

Az otthon fogalma sok esetben targyiasithaté a hazzal, haztartassal, ahonnan jo t-
tink, ahol korabban éltiink (Daniels 2008; Miller 2012). Itt a haztartas egy olyan
keret, melyen belll a targyaink jelent6s része foglalt helyet, kapott szerepet. Ebben
az értelemben a haztartds és az otthon nem egyszerd targykomplexum, hanem egy
dinamikusabb folyamat is, mely tdbbek k&zott atargyak mozgéasat, kapcsolatait, sze-
repeit, viselkedését foglalja magéaban.

A targyi koérnyezetlnk, igy az otthon, a haz, haztartas vizsgalatakor is érdemes méd-
szertanilag megkllénbdztetni egymastol a tipust és az egyedit. Ez azért lehet fontos,
mert sok esetben masképpen viszonyulunk e kétfajta targytipushoz. A tipus esetén az
egyedi, konkrét darabok kénnyebben helyettesithet6k méas hasonlé darabokkal. Az egyedi
targyak esetében a targyak torténete és nem csak a szerepe, funkcidja meghatarozé.
Azonos fajta targyak esetében is el6fordul, hogy az egyiknek teljesen mas a személyes
torténete, aveliink val6 kapcsolata. Ezek 6nmagukban poétolhatatlan targyak.



Az egyedi targy mint azonosithatd, konkrét egyén viselkedik masképpen, mint atipus.
Sajatos, csak rajellemzd torténete és kapcsolathaloja van. Nem feledhetjiik el azonban,
hogy adott targytipusoknak is lehet k6z6s torténetik, példaul ilyen a készitésik helye.
Bizonyos targytipusokat tehat elényben részesithetiink, sét bizonyos targytipusok egy
sajatos részét is preferalhatjuk, mondjuk azért, mert adott helyrél szarmaznak. Példaul
el6fordul, hogy a fliszerek kézill az afrikai vagy az azsiai termesztésilieket kedveljik,
vagy az oltozetek koziil az adott helyen késziilteket tartjuk jobbnak. A targytipusok-
kal kapcsolatos torténetek azonban jellemz6 mddon altalaban funkciondlisak. Azért
hasznaljuk inkabb azokat a targyakat, mert agy véljik, hogy jobbak, mint a tobbiek.
Azt sem felejthetjik el, hogy ilyen esetekben az eredetiség, autenticitas is erésen jelen
lehet. Béar ez a fogalom nem feltétleniil egyetemes, azaz nem biztos, hogy mindeniitt
el6fordul, illetve kevésbé szigordan fogalmazva: nem mindenhol van azonos jelentdsége,
sokszor meghatarozhatja a valasztasainkat. Nem mindig és nem mindenki kedveli a
masolatokat. Természetesen gyakran itt is a minéségre hivatkozunk. Vagyis azért
szeretjuk az eredetit, mert az jobb.

Vildgos, hogy az el6bb emlitett szempontok mar nem kizarélagosan érintik az o tt-
hont. Szamos esetben példaul nemcsak az otthoni fliszerek, alapanyagok a keresettek
az Uj helyen, hanem olyanok is, amelyek eleve mashonnan érkeznek, de mégis ragasz-
kodunk hozzajuk. Ezek egy része viszont mar otthon is fontos lehetett. Vagyis érdemes
kiterjesztenlink az otthon fogalmat az otthon kapcsolataira, kapcsolathaléjara is. Az
Uj helyen tehat nemcsak az otthonhoz kell viszonyulnunk valamilyen médon, hanem
az otthon megszokott, rendelkezésre allé viszonyrendszerhez is. Az otthon ily médon
nem csupan az ott lévé dolgokat, anyagokat, hanem az otthonrél elérhetd dolgokat,
anyagokat is tartalmazza.

Azt is észrevehetjik, hogy a tipusokra vonatkozd preferencia, el6torténet ilyen
jellegi figyelembevétele egyarant vonatkozik atargyakra és az anyagokra. Azaz nemcsak
adott helyen készilt ruhakat részesithetlink példaul elényben, hanem adott helyen
termesztett élelmiszereket, alapanyagokat is.

A hely mint otthon hatrahagyéasa, Uj otthon kialakitasa egyben mint sz(ir§ is mikodik.
Adott helyen, az otthonunkban lehet6ség van, hogy a targyaink vagy aktiv szerepet
jatszanak, azaz hasznaljuk 6ket, vagy pedig hosszabb-rovidebb id6re hattérbe keril-
jenek. Ha otthont valtunk, a kdrnyezetiink nem kévet minket, vagyis valasztanunk,
donteniink kell, mire van sziikségink az 0j otthonunkban, és mi az, amire nem, ami
mar eleve folosleges, vagy ami az Uj helyen volna folosleges, illetve mi az, ami nem
tud vellnk jonni.

A targyakra szamos szempont miatt lehet sziikségink az Uj otthonunkban. Lehet
példaul, hogy valami nagyon sokrétli eszkdz vagy sok emléket felidéz6 targy, kép. Bar-
melyik szempont 6nmagaban is elégséges lehet ahhoz, hogy ragaszkodjunk a targyhoz.
A részletesebb elemzés miatt érdemes tehat megnézniink, hogyan irhatunk le targyakat,
mik azok a dimenziok, melyek mentén hasznaljuk 6ket, vagy gondolkodunk réluk.

Ha otthont valtunk, nem feltétlentl hagyunk mindent otthon, vagyis nem minden
dolog helyhez kotott. Olyan kapcsolatokat példaul, amelyekhez nem sziikséges afizikai
jelenlétiink, sok esetben magunkkal visziink. Emberekkel tudunk telefonon vagy az
interneten keresztil beszélgetni, levelezni. Bizonyos kapcsolatainkban nem érezziik a
valtozas hatasat. Ugyanigy az emlékeinket, ismereteinket, tudasunkat, készségeinket
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biztosan magunkkal vissziik (Dudley 2010). Sok esetben ezek jelentik az els§ lépést
az (j helyhez valé alkalmazkodasunkban.

Bar a migransok tagabb kérnyezete szintén kapcsolatban van és marad sokaig az
otthoni kdrnyezet sajatossagaival, vagyis szamos megszokott dolog hianyozhat abbadl,
vagy éppen jelen van, am az otthon targyi vilaga ebbdél a szempontb6l masmilyen.
Nemcsak hianyzik valami, vagy éppen megvan, hanem ez az a sz(ikebb kérnyezetiink,
amelyet képesek vagyunk alakitani, illetve ez az, ahol aktivan tudunk kapcsolatot
teremteni a korabbi, elhagyott otthonunkkal.

A (szlikebb vagy tadgabb) kdrnyezet szimbolikus atvitele szintén nem ritka lakéhelyet
valtoztatd csoportok esetében, amikor a korabbi természeti kérnyezet szerkezetét és
elemeit emelik at az Gj helyszinre. A targyak itt nemcsak hordozhat6, kérilhatarolt
dolgok, hanem joval nagyobb méretli tarsulasok is lehetnek (ez szintén Ujabban a
materialis kultara tematikajanak része).

A tovabbiakban olyan - alapvet6en antropoldgiai - elméleteket és megkozelitéseket
nézink meg, melyek a mai napig meghatarozo6 szerepet toltottek be a targyakkal valo
antropoldgiai vizsgéalatokban.

Az antropoldgiai targykutatas kezdetei

A tudomany korai korszakaban, azaz a 19. szazadban egyfajta evolucionista modellbe
illesztve szerepeltek az alapvet6en egzotikus targyak. Etargyak egyszerre jelentek meg
mint az elméleti modell illusztracidi, illetve mint j61 hozzaférhet§ (muzeumi) forrasai.

A kulturalis targyakkal vagy az 6sszességiikkel, a technolégia mint folyamat ered-
ményeivel, az anyagi kultiraval valo antropolégiai foglalatossag természetesen messze
nem egyenletes sulyl és eloszlasu a 19. és a 20. szazadban, érdemes tehat tobb fazist
megkilonbdztetni. A kezdeti, tudomanyosnak nevezhetd korszak a 19. szazad harma-
dik harmadatél az els§ vilaghaboruig tartott. Ekkor még legaldbb annyira hangsulyos
volt a targykutatas tematikaja, mint példaul a tarsadalom vagy a szokasok vizsgalata
mind az amerikai, mind az eur6pai antropolégian, etnolégian beliil, ugyanis atargyak
alkottak az id6ben vagy térben tavoli tarsadalmak tanulméanyozasahoz a legmegfogha-
tébb (azaz mérhetd, csoportosithato, szallithatd, kategorizalhatd) alapot. A mizeumi
gyljteménybe kerild targyak és targyegyittesek ebben a keretben részben azokat a
tarsadalmakat szimbolizaltak, melyekben készitették és hasznaltak Sket; emellett az
etnologiai kutatdsok kézzelfoghaté, kdnnyen hozzaférhetd informacioforrasaiva valtak.
A kulturalis targyak a 20. szazad elejéig a kor antropolédgiai (evolucionista) elméle-
teit voltak hivatottak szolgalni és megjeleniteni atudomany és a szélesebb kdzdénség
szamara egyarant (Sayce 1933). Az anyagi kultira kutatdsa ekkor még els6sorban a
technikara - ennek egyszerliségére vagy dsszetettségére, a diszitésekre - dsszponto-
sult. Ezzel a korszakkal szamos (és egyre tébb) dnallé kdnyv és tanulmanygyljtemény
foglalkozik (példaul Ames 1986; Bennett 1995; Dias 1994; Pomian 1988; Van «euren
1989). Az a nem elhanyagolhaté megjegyzés idekivankozik azonban, hogy e kezdeti
korszak antropolégiai targyérdekl6dése alapvetéen és kizarolag az ember altal 1étre-
hozott targyakra, az artefaktumokra szoritkozott, azaz a nem artefaktum jellegli egyéb
kulturdlis targyak kivil rekedtek a kutatas érdekl6désének horizontjan.



Az antropoldgia korai torténete soran tehat els6sorban a dolgok forméalis kvalitasai
érdekelték a kutatokat. A f6 kérdés az volt, hogy mi koéti 6ssze atargyakat aforma révén
(Larson 2007:90). A 19. szézad végén az anyagi kultira, a targyak egyben az emberi
sokféleség kutatasanak kitlintetett forrasai voltak. Az etnografiai targyakra mint a tu-
domany targyaira tekintettek, a materialis kultira mint atudoméanyos evidencia formaja
szerepelt. Evizsgalatok soran feltételezték, hogy az adott kultira tényeit 6ssze lehet
szedni, és be lehet gydjteni. Az anyagi kultara ebben afolyamatban kitiintetett helyet
kapott, mivel itt l1étrejohetett egyfajta kozvetlen, kézzelfoghaté kapcsolat a kutatd és
a kutatott kozott. A targyak kivalé 6sszekot6 pontként mikodhettek a kiilonb6z8 he-
lyek, népek, illetve a kiilénb6z6 kutatok kdzott egyarant. A nyugati kutatok mérhették,
0sszevethették, leirhattak 6ket (Larson 2007:97). A targyak az egzotikus kulturalis
identitas megbizhatd jeleivé valtak. Materialis formainak megfelel6en az antropolégia
mint természettudomany az anyag rendezésével, rendszerezésével és klasszifikalasaval
foglalkozott 6sszehasonlitd szemlélettel. Ez csak mUzeumi kdérnyezetben volt lehet-
séges, ahol valamennyi ,adat” rendelkezésre allt (Larson 2007:102).

A terepmunka kora

Az 1910-es évekt6l az antropoldgia elhagyta a mazeumi gydjteményeket, és kik61tozott
a terepre. A materidlis kultara, illetve a targyak hattérbe szorulasa az antropoldgiai
vizsgalatokon beliill szorosan 6sszefliggott az antropoldgiai terepmunka mint modszer
térnyerésével és egyre nagyobb mérték( elterjedésével, mivel a cél itt az emberektdl
valé kozvetlen ismeretszerzés volt. A helyszini vizsgalatok nyujtotta informaciébg-
ség messze felulmualta a mizeumi targyakét. Ezzel parhuzamosan az anyagi kultara
vizsgalata és ennek sulya is a periféridra szorult a tarsadalmi és kulturalis élet egyéb
terlleteihez képest - egészen a 20. szazad utolsé évtizedeiig. Az anyagi kultira ku-
tatdsa - ami megmaradt bel6le - viszont az 1950-es évekig kdvetkezetes maradt ere-
deti témajahoz: a premodern elemek keresését és vizsgalatat folytatta (Hutton 1944:
Meiners 1991; Beck 1997:1 I). A téma Ujra el6térbe keriilése nagyrészt a posztstruk-
turalista fordulathoz, valamint a fogyasztas iranti érdekl6dés kialakulasdhoz kdthet6
a 20. szazad vége felé.

A fordulat

A material culture studies Ujraéledése az 1970-es években elsGsorban a brit marxista
kot6désl régészekhez kapcsolhatd, az Archaeology Institute of University College Lon-
don és a Faculty of Archaeology and Anthropology at Cambridge University (Bender,
Rowlands, Miller, Friedman, Tilley) vidékérdl. A hatasok kdzott ott talaljuk Appadurait,
Mary Douglast, Bourdieu-t, az Annalest; Barthes-ot és Baudrillard-t, Lévi-Strausst: a
szemiotikat és a strukturalizmust egyarant (Buchli 2002:10). Ekét utdbbi iranyzat az
USA-ban is a material culture studies er6sddését valtotta ki (lasd Glassie 1975; Deetz
1977). Az 1980-as években Uj szemlélet termékenyitette meg az ilyen jellegl kutata-
sokat: afogyasztas mint aktiv kulturalis tevékenység vizsgalata (Appadurai 1986; Miller
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1987). Az antropolégian belil legalabb egy évtizedig a fogyasztason van a hangsuly a
materialis kultira tekintetében, ahol afé kérdés: hogyan jatszanak szerepet atargyak
atarsadalmi és egyéni identitas kialakitasaban?

Technoldgiakutatas

A technolbgiat targyald klasszikus szemléletli kutatdsokrol az egyik legtobbet hivat-
kozott 6sszefoglalot Pfaffenberger (1988) adja. (Mind az antropoldgiai, mind a tagabb
tarsadalomtudomanyi, kognitiv irodalomban alkalmazzak az ilyen jellegl elméletekre,
megkdozelitésekre a ,hagyomanyos”, ,klasszikus” vagy ,standard” jelz6t. Bels6 kiilon-
b6z6ségik ellenére ezek a szemléletek tébb szempontbol szembedllithatok az Gjabb
iranyzatokkal.) A korabbi funkciondlis cselekvésvizsgalatok, illetve targykutatasok
nézépontjabol a targyak elsésorban ergoldgiai, mechanikus értelemben jottek szami-
tasba. Megfeleld cselekvések iranyulnak rajuk, vagy felhasznaljak 6ket megfeleld célok
elérésére, melyekhez az egyes eszkdzok vagy megfeleltek, vagy nem. A technolégiat
autonom, a kultdran kivil allo tertiletként kezel6 szemléletekben a targyak f6 funk-
cidja a kdrnyezethez valé emberi adaptacio el6segitése, a létfenntartas, a szikségle-
tek kielégitésének biztositasa. Ezeknek az elméleteknek a f6 gyengesége tehat abban
keresendd, hogy nem képesek integralni a targyakat és a targyviselkedést ugyanazon
kereten belil; a kognitiv folyamatok és a technolégia egymastol elkilénilt és csak bi-
zonyos szalakon keresztil érintkez6 tertiletek maradtak.

Az 1970-es évekt6l kezdve a klasszikussal szemben all6 szemléletek a technoldgia
fuggetlenségét kérddjelezik meg, és egy egységes értelmezési keret aspektusaként
kezelik. A technolégia egy olyan tarsadalmi rendszer része, melyben a viselkedés, a
technika és az eszkdzok 6sszekapcsolodnak egymassal. Bar a technolégianak szamos
(régi és Gjabb) meghatarozasa létezik, Pfaffenberger (1995:497) szerint az anyagi forra-
sok, eszkdzok, folyamatok, valamint kulturalis jartassagok, ismeretek és meghatarozott
munkakoordinaciés médok rendszereként foghato fel. A folyamatokra 6sszpontosito és
a kdrnyezet aktiv szerepét hangsullyoz6 szemléletben legalabb két iranybdl indult meg
kozeledés. Az antropoldgiai targykutatasok muvel6i kezdték belatni, hogy atechnolégia
autonom és funkciondlis kezelése nem teszi lehetévé, hogy atargyak kulturalis hasz-
nalatat egy egységes targy-koérnyezet-személy interakcion belil lehessen értelmezni,
és ezzel 6sszekapcsolni a kulturalis ismereteket, aviselkedést és a targyhasznalatot.
A kognitiv tudomanyon belil ezzel parhuzamosan jelentkezett a konceptualis sémak
élettel valé megtoltésének, a reprezentaciok mikodése tisztazasanak igénye.

A materialis kultira mint széveg

Az 1980-as évek vége bizonyos értelemben fordul6pontot jelentett az anyagi kultd-
ra és a technolégia kutatasanak teriiletén egyarant (Gonzalez et al. 2001: 109), és ez
szoros kapcsolatban allt az antropolégia kritikai irdnyzatainak megsziletésével. Ennek
afolyamatnak az 1980-as és 1990-es évekbeli valtozasait, ezek mizeumi el6zményeit
foglalja 6ssze Jones (1993), valamint kitiind irodalmi attekintést ad a jelent6sebb



etnolégiai mizeumok térténetéhez. Bar az anyagi kultira és a mizeumok korabban
megkezdett térténeti vizsgalata tovabbra is folytatédott (Stocking, ed. 1985), a kritikai
iranyzat keretében ajelenkorra 6sszpontositd kutatdsok is megindultak (Gonzélez et
al. 2001:1 10). Jellemz§ a korszakra, hogy az American Anthropological Association
1988-ban a kultdra targyai témakorre szervezett szimpéziumot - hosszu évtizedek
6ta el6szor. Ezen elhangzott, hogy az antropolégianak Gjra kell értelmeznie a kulturalis
targyak szerepét és klasszifikalasat sajat tudomanyan belil. Az Uj szemlélet jegyében
az 1980-as évek végére és az 1990-es években szamos jelentés Osszefoglald6 munka
sziletett azutan (Vergo, ed. 1989; Pearce 1995). Itt szintén érdemes megemliteni,
hogy az Gjonnan meger6s6dé érdekl6dés a korabbiakhoz hasonléan az artefaktumokra
0sszpontosit (Svensson 2008), noha Ujabban egyre tébbjei mutat arra, hogy a termé-
szeti targyak kozé sorolt dolgok is kutatasra érdemesnek bizonyulnak - pillanatnyilag
ez az irany f6képpen atajkutatasra koncentral.

Az 1980-as évek antropoldgiai vizsgalataiban a materialis kultira els6sorban mint
kommunikativ szimbélum szerepelt. A kiindulépont az volt, hogy minden materialis
kulturalis targy, illetve ezek csoportja valamilyen tarsadalmi jelentést hordoz; ajelentés
létrehozésa folyamat, mely a hasznalé (az ,olvasé”) és a létrehozé kdzos terméke.
A leggyakoribb metaforak ezzel kapcsolatban a kovetkez6k voltak: a ,mult olvasasa”,
a ,materialis kultara olvasasa”, a ,materialis kultira mint széveg”, mely megfejtésre
var (Olsen 2003:90). A dolgok mint jelek, kifejez6dések jelentek meg, szimbolikus cse-
lekvések indikatoraiként vagy eredményeiként. A targyak itt elsésorban kifejez6dések,
nem pedig cselekvéstargyak voltak. Részben a francia Annales iskola hatdsa, részben
Barthes (1972, 1999) szemiotikaja jo| megragadhat6 ebben a nézetben. Ez a megko-
zelités egyrészt kitagitotta a keretet a korabbi, joval szilkkebb néz6pontokhoz képest,
masrészt viszont atargyak anyagi oldalat eltakarta (Beck 1997:146). A dolog anyagisa-
ga, materialis volta kimaradt az elemzéshdél, mivel csak ajelentéshordoz6 szerepe volt
igazan érdekes. A targyak ilyen jellegli megkozelitése atargyakhoz kapcsolédé gondo-
latokat, jelentéseket hangsulyozta, nem pedig azt a médot, melynek révén e targyak
valami célbdl jok, hasznosak, hasznalhaték (Douglas-Isherwood 1996:40). Masrészt
azonban mar ekkor tébben ramutattak arra, hogy a targyak révén miként nevel6diink
bele a tarsadalmi szervezetekbe, hogyan formalnak benniinket a kdrnyezetiinkben
talalhat6 targyak azaltal, hogy foglalatoskodunk veliik (Bourdieu 1976).

Appadurai (1986:5) atargyak fogyasztasanak és szimbolikus megjelenésének vizsga-
lata soran még azt hangsulyozta, hogy elméleti szempontbdl az emberek ruhazzak fel a
dolgokat szignifikanciaval, modszertani nézetb6l a mozgasban lévé dolog el6térbe helye-
zi az emberi és tarsadalmi kontextust. Semmilyen targyelemzés (gazdasagi, miivészeti
vagy antropolégiai) nem szabadulhat meg teljesen a modszertani fetisizmustol. Ap-
padurai (ed. 1986; Appadurai 1997) kizarta a dolgok fliggetlen életének lehetfségét
(nincs jelentésiik az emberi tranzakcidk nélkil, nem beszélnek vissza), am a targyak
eléggé fiiggetlenek ahhoz, hogy atarsadalmi kontextust megvilagitsak. A dolgokat vagy
valami mas animalja, vagy a sajat ,hangjukon” beszélnek. Appadurai (1986) az els6
megoldast valasztja: a dolgok jelentése formdajukba, hasznalatukba és palyajukba van
beleirva. A dolgok agenciaja derivativ e felfogas értelmében (Pels 1998:94).

Azt is mondhatjuk azonban, hogy a dolgok sajat maguk szélnak, cselekednek. A fe-
tisizmus értelmében a dolgok maguk kommunikalnak. A dolgok sajat materialitasa
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beszél és cselekszik. Appadurai (1986) modszertani animizmust hasznal; a médszer-
tani fetisizmus azonban ennél radikalisabb (az emberi intenciénak itt nincs szerepe a
materialitds transzcendentalasaban; Pels 1998:95). Peter Pels (1998) szerint a fétis a
dolgok tarsadalmi életének legagresszivebb kifejez6dése (,animalt entitas”, lasd Taussig
1980:25), és ily mddon el6térbe helyezi a dolgok materialitasat. Az animizmusban a
szellem az anyagban van, a fetisizmusban viszont az anyag szellemérél van szé (Pels
1998:91).

A fétistargyak is részt tudnak venni afogyasztasban, am ezek masképpen mozognak
a vilagunkban, mint a hétkéznapi targyak, példaul hasznaltan vagy akar hasznalha-
tatlanul is van rajuk kereslet (Pels 1998:99). A hétkdznapi hasznalati és csereértéke
hijan a fétisnek a materialitasa keril el6térbe. A fétis megtori a targyak hétkéznapi
értékelését, és ennek révén megkérddjelezi kontrollalhatésagat.

A térgyi kultira atarsadalmi praxisban

Mindez részben segitett megérteni, mi maga a materialis kultdra, illetve a materidlis a
tarsadalmi vilagon belil, vagyis az emberi kultiraban jatszott szerepét egy alapvet6bb
ontolégiai szinten. A szdveg és adolog kdzotti kiildnbség ennek soran egyre élesebben
rajzolodott ki: atargyak nemcsak beszélnek, illetve jelentést fejeznek ki (azaz nemcsak
szimbolikus, kommunikativ, reprezentald szerepet hordoznak), hanem részt vesznek
a tarsadalmi folyamatokban is.

Az emberi cselekvést és az ebben részt vev targyakat a modern kulturalista elméletek
tehat a kollektiv szimbolikus rendbdl ered6en magyaraztak; ez a tarsadalmi vilagnak
a legvégs6 alapja. A tarsadalmi nem kilonul el, hanem maga a kulturalis, szimbolikus
rend (Reckwitz 2002:203). Figyelemre méltd, hogy milyen mértékben hatarozza meg
az adott elmélet fogalomkészlete, hogy mik szamitanak az elmélet altal leirt vilag
dolgainak (egyaltalan mi a tarsadalmi), és mik nem tartoznak oda. Szamos elméletben
ugyanis a dolgok, atargyak alapelemek, masokban viszont nem. Mindez nyilvanvaléan
er6s hatassal van az elemzéshez hasznalt médszerekre, egyaltalan az antropolégus
altal elvégzett megkilonbdztetésekre.

Nagyjabdl négy valtozatban talalkozunk az ilyen tipust kulturalista elméletekkel,
azaz négyféleképpen értelmezik a materialis entitasokat mint kulturalis szimbélumokat
aszimbolikus rend statusat illet6en. Ezek a kbvetkezdk: objektivista mentalizmus, szub-
jektivista mentalizmus (lasd strukturalizmus és tarsadalmi fenomenologia: Lévi-Strauss,
Schiitz), textualizmus (diskurzus, széveg: lasd posztstrukturalizmus és hermeneutika;
Foucault, Luhmann, Geertz) és interszubjektivizmus (Habermas).

A szubjektum felfogasdban ezek a nézetek eltérnek egymastoél, am a materialis en-
titAsok statusat érintetlenil hagyjak, ezek tehat mint a szimbolikus rend produktumai
jelennek meg. Geertznél a materialis dolgok vagy események kulturalis relevanciaju-
kat a szimbolikus értékuk alapjan nyerik el, tehat oly moédon, hogy tobbé-kevésbé
absztraktabb jelenségek helyett allnak (mint példaul tarsadalmi konfliktus, vallasi érté-
kek, tarsadalmi kapcsolat). Luhmannal a targyak mint a rendszerspecifikus distinkcidk
konstrukcioi jelennek meg a tarsadalmi kdrnyezetben, azaz sem nem mentélis, sem
nem kommunikativ entitasokként, melyeket azutdn atarsadalmi (és pszichikus) szféra



adott médon értelmez. A textualistdk szamara atarsadalmi rend ajelrendszerek ered-
ménye, az interszubjektivizmus szamara az agensek k6zo6tti szimbolikus interakciok
kovetkezménye.

A targyak tarsadalmi vilagban valé konstitutiv szerepének megragadasara ugyan-
akkor van néhany példa a modern kultiraelméletek kozott is: ilyen példaul Schiitz és
Luckmann (1975) Strukturen der Lebenswelt modellje, mely pragmatista fordulatként
értelmezhet6 atarsadalomfenomenolégian belil. A ,recipe knowledge" hangsulyozasa,
melyre a hétkdznapi életben szilkség van atargyak kezelése szempontjabél (Schitz-
Luckmann 1975:139), nem keriilhet§ meg ebben atekintetben. Idetartoznak Foucault
(1975) nem teljesen diszkurziv intézményes praxisai (bértonbeli épitészet...), valamint
Bourdieu habituselmélete is.

Az 1980-as évek végeétdl (példaul Norman 1988) egyre tdbben és tobbet foglalkoztak
atarsadalom- és a kultGratudomanyokon belil targyakkal. Mégis alig van kidolgozott
elmélet még e témaban, és néhany kézponti fogalom (eszkdz, artefaktum, eszkézhasz-
nalat) is meglehet6sen gyakran rosszul definialt marad (Susi 2006: Preston 1998).

Az 1980-as években Gjabb impulzusok érték a néprajzot (eurépai etnoldgiat) is, nem
utolsdsorban az 1970-es években egyre er6teljesebbé valé reflexié és kritikai szemlélet,
valamint a tarsadalmi modernizacié hatasara. 198 I-ben - német nyelvterileten - az
Umgang mit Sachen néprajzi kongresszus teljes egészében foglalkozott a targykutatas
néprajzi lehetéségeivel (Kostlin-Bausinger, Hrsg. 1983). A vitdnak kdzponti részévé
valt a Handlungs- és /Ultagsaspekt. ,Das Thema fragt nach der Verankerung der Dinge
in der jeweiligen Lebenswelt, nach ihrem Gebrauch, ihrer Nutzung, ihrer Aneignung
und Bedeutung. [A téma a dolgoknak az adott életvilagba valé gyodkerezettségik, a
hasznalatuk, a megszerzésiik és jelentésik irant érdeklédik.]” (Bausinger 1981:9).

Nils-Arvis Bringéus (1986) mar az 1980-as években nyolc eltérd perspektivat k-
I6nboztetett meg az anyagi kultdra vizsgalatat illet6en. Ezek a kdvetkezé néz6pontok:
antikvar (az 6stipus keresése), esztétikai (népmf(ivészeti hatterd), technolégiai/funk-
cionalis (Weiss), diffuzionista (Wiegelmann), kontextualis (targyrendszerek feltara-
sa, lasd Atany), instrumentélis (melyben az eszkdzok mint cselekvési lancok szemei
szerepelnek), szimbolikus/lkommunikativ, szemiotikai (ahol a targyak mint jelek és
jelentéshordozdék vannak jelen) és értékel6 (ez utébbi nem 6nall6 megkdzelités).

Tschofen (2005:27) csaknem husz évvel kés6bb néhany (részben Ujabb) lehetséges,
illetve azdta bevezetett megkdzelitést sorol fel, olyan tematikai lehet6ségeket, melyek
akultdratudomany szempontjabél atargyak vizsgalatara alkalmazhaték (v6. Grieshofer
2003:9 kategoridit is a ,késsel” kapcsolatban). Ezek a kdvetkez6k: atargyak torténete,
atechnoldgiai, funkcionalis aspektusok (keletkezés, megszerzés idején), a hétkdznapi
élet és korabbi gazdalkodas forrasai, atargyak fenomenolégiaja, a targyak megjelené-
se, esztétikaja, észlelése, a dolgok néi vagy férfihasznalata, -oldala, a dolgok életrajza
2003; Hoskins 1998: Hunt 1993; Lene-Pedersen 2004).

Pearce (1995) az anyagi kulturaval kapcsolatos, uralkodé kutatasi irdnyzatok kozil
foglalt 6ssze hatot az 1970-es és az 1980-as évekbdl, harom f6 tipusba sorolva az egyes
kutatasokat. Az els8 a klasszikus funkcionalista, a technolégiat elkilonilt terletként
kezel6 iranyzat. A masodik a targyak szimbo6lumhordozé, -kdzvetit§ szerepét hang-
sllyozza, a nyelvi analégia mentén értelmezve 6ket, mig a harmadik id6ben valtozé
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tarsadalmi interpretacidjukbdl indul ki. A targyaknak tulajdonitott jelentés ugyanakkor
az etnologian és a fogyasztaskutatason belll folyamatosan fontos szerepet jatszott
(nem utolsésorban mint identitAsmarker) a 20. szazad soran, és f6képpen az 1970-es
évek szimbolikus fordulatatdl kezdve. A targyak ilyen jellegld megkdzelitése - mint
lattuk - atargyakhoz kapcsolédé gondolatokat, jelentéseket hangsulyozza, nem pedig
azt a mddot, melynek révén e targyak valamilyen célbdl jok, hasznosak, hasznéalhaték
(Dobler 2004:294).

Lényeges valtozas az antropoldgiai targyelmélet terén csak az 1990-es évek kdzepétdl
tapasztalhat6 (lasd tajkutatas, brit régészet), melynek hatterében részben a fenome-
nolégia, részben Bourdieu, Foucault gyakorlati életvilaga all. Ebben a szemléletben
azonban még gyakran a tapasztal6 szubjektum szerepe dominal (vagyis a létrehozas
aspektusa). A kornyezet, ataj tehat annak figgvényében létezik, hogy észleljik, ta-
pasztaljuk, kontextualizaljuk.

Mik azonban a materidlis vilag tulajdonsagai és lehetéségei (Olsen 2003:91)? Harom
fazist érdemes megkilonboztetni a kultiraelméleteken beliil (Reckwitz 2002:196).
Ezek a kovetkez6k:

1 atudas szociolégiaja, a klasszikus szociolégiaban megfogalmazva (Mannheim,
Scheler, Diirkheim), ahol a kulturalis a materialistél figg; a kordbbi materialis és a ké-
s6bbi kulturalis elméletek kozott foglal helyet;

2. modern kultaraelméletek (kiilonb6z6 valtozatokban: strukturalizmus és tarsa-
dalmi fenomenolégia [a ,kulturdlis mentalizmus” két valtozata], posztstrukturalizmus
és konstruktivista ,textualizmus”,valamint a Habermas-féle ,interszubjektivizmus”);
az 1960-as évektdl: a 20. szazadi tarsadalomfilozéfiakon alapulnak; a materialis tar-
gyak mint jelentéshordozdk szerepelnek; nem tulajdonitanak dnallé magyarazéer6t a
materialisnak;

3. Ujabb praxiselmélet (Latour).

Csak a harmadik fazisban érett meg a helyzet a kulturalis és a materialis kapcsolatanak
tisztazasara oly médon, mely sem nem ,kulturalista”, sem nem ,materialista". Ez a
lehet6ség szorosan kotédik a tarsadalmi praxis elméleteinek kialakulasahoz a kultu-
ralista taboron beldl.

A klasszikus szocioldgia a materialist mint ,tarsadalmi struktarat” kezelte, mely a
tudasrendek szamara alapot képez; atarsadalmi alapot a kultGran kivil keresi. A modern
kulturalis elméletek egyfajta valaszként alakultak ki ezeknek az elméleteknek az elég-
telensége miatt. Itt a materidlis tudastargyak egyitteseként, szimbolikus targyakként
jelenik meg, olyan targyakként, melyek ajelentésrendszerek (kategéridk, diskurzusok,
kommunikativ cselekvések) kontextusan beliil jelennek meg.

A Latour (Haraway-, Kittler-féle technolégiai) tipusi elméletben a materialis nem
tarsadalmi struktdra vagy szimbolikus rend, azaz a materialis dolgok nem az értelme-
zés targyai, hanem olyan artefaktumok, dolgok, melyek a tarsadalmi halézatok vagy
praxis sziikséges elemei. A mai tarsadalomtudésok jelentds része ezzel parhuzamosan
igyekszik atlépni az objektiv és szubjektiv vilagok kdzotti filozéfiai megkilonbdztetésen
(lasd Strathern, Latour).



Targy és agencia

A korabbiakban olyan megkozelitésekkel foglalkoztunk alapvet6en, melyekben atargyak
és az emberek egymas kélcsonds létrehozasan alapultak - el6térbe helyezve ekdzben
atestet mint e két szféra kdzotti kozvetitdt. 1tt nem tehetjik meg, hogy nem vessziik
fontolnunk, hogy a targyak vilaga - akar otthon vagyunk, akar itthon - a kdzvetlen,
még altalunk iranyithaté kornél szélesebb terileten foglal helyet. Azt sem felejthetjik
el, hogy a kozvetlen kdzeliinkben, altalunk kontrollalhaté targyi vilagnak is van sa-
jat élete. A targyi vilag bizonyos tekintetben lehet6séget ad szamunkra adott dolgok
létrehozasara, irdnyitasara, részben viszont korlatoz minket éppen ennek soran. Ezek
a hatasok ugyanakkor nem minden esetben tudatosan hatnak. A tovabbiakban atar-
gyaknak e sajatos vonasaval foglalkozunk.

A targyakkal valé tudoméanyos foglalkozéas t6bb fazisban kovethet6 a 20. szazadban.
Fontos a materialis kultira mint fogalom megjelenése, els6sorban a mizeumokban,
a 20. szazad elsd negyedében, illetve a material culture studies kialakulasa az 1970-es
években a materidlis fordulat nyoméan. Ez utébbi kévette a kulturalis, interpretativ
fordulatot, mely az addig uralkodo, pozitivista, strukturalista és funkcionalista irany-
zatokat valtotta le. Ennek els6 részében a hangsuly a targyak szimbolikus szerepén
volt. Az anyagi kultdra itt mint jelentés mutatkozott meg, és a kulturalis széveggel
kerilt parhuzamba.

A targyak jelentds része azonban nem csupan szimbolikus vagy éppen fizikai jel-
legzetességei révén hat életiinkre, hanem azaltal is, hogy bizonyos tarsadalmi kap-
csolatok materialis megtestesiiléseként viselkednek kdérnyezetiinkben. Az ilyen tipusu
targyviselkedésre talan az egyik legjobb példa az ajandék. Szinte altalanos kulturalis
vonas, hogy az ajandékokat eltér6 moédon kezeljik a tobbi fajta targytol. Az ajandék
szinte mar fétis, egyénisége, sajat identitdsa van, nem helyettesithet6. Az ajandék az
ajandékoz6t és a megajandékozottat képviseli. Eppen ezért az ajandékot nem tudjuk
ugyanugy kidobni, otthagyni, eltiintetni, massal lecserélni, mint egy kbzénséges hasz-
nalati targyat. Bizonyos koriilmények kdzott éppen ennek révén az ajandékok komoly
csoportot kezdhetnek kialakitani otthonunkban, mely sajat helyet igényel, és mely
az id6k soran egyre gyarapodik. Az ilyen targycsoportok nem kis hatast gyakorolhat-
nak az otthonunk kialakitasara, berendezésére, és nem lebecsilendé konkurenciat
jelentenek mas jelleg(i targyaink szamara. Az ajandék mint targytipus nem csupan az
ajandékozas, az esetleges viszonzas gesztusat képes szimbolizalni, hanem képviselni
tudja az ajandékozét magat, valamint nagymértékben hat fizikai mivoltaban is rank
és kornyezetiinkre egyarant.

Manapsag tehat a targyak és emberek kdzotti kapcsolat elemzésekor az egyik ki-
indulépont a targyak agensszerepének figyelembevétele és kiilonb6z8 mérték{i hang-
sulyozasa. A fogalom egyarant felbukkan - ilyen vagy olyan mértékben - az antropo-
l6giai mlvészetelméletben (Gell 1998; Ingold 2001:18; Dobres 2001), az antropoldgiai
fenomenoldgiai iranyzatokban (Csordas 1994), illetve atargyak tarsadalmi mozgasanak,
fogyasztasanak elméletében (Miller 1987; Appadurai 1997), és ugyancsak jelen van
az 1970-es évek végének kognitiv antropolégiai, targykézpontd kulturalis szervez6-
désekre 6sszpontosité egyes kutatasaiban (Dougherty-Keller 1982), melyek a kés6bb
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megosztott megismerés néven ismertté valt megkdzelités egyik el6futaranak tekintheték.
Keller (Dougherty-Keller 1982) nem tartja véletlennek, hogy a technolégia kognitiv
tartalma eddig nem kapott kell§ figyelmet, ellentétben a feladatmegoldasokkal vagy
verbalis cselekvésekkel, mivel ez szorosan 6sszefonddik a gyakorlattal, és ily mdédon
rendkivil nehezen verbalizalhatd, nehezen férhetd hozza (Schiffer, ed. 2001:34), azaz
hajlamos a hattérbe vonulni. A megkdzelités hatterében - nem véletlenil - ott talaljuk
Bourdieu habituselméletét és Gatewood (1985) cselekvésértelmezését egyarant.

A halbzat tipusu targyértelmezés egyik legfontosabb Gttéréje Marilyn Strathern
(1991) volt, aki a klasszikus ajandékozési csereelméletek keretében értelmezte Ujra
a targyak szerepét. Ebben a személyek és a targyak mint dolgok hatarai elmosédnak,
mivel a személyek kiterjednek térben és id6ben a targyakra, a targyak pedig képesek
.megtestesiilve” (embodied) személyként viselkedni, kozvetiteni és hatni atarsadalmi
kapcsolatok soran.

A legkllonb6z6bb tarsadalomtudomanyi berkekben egyre hangsulyosabba valé ha-
lI6zati modellek (lasd konnekcionizmus a kognitiv tudomanyokban, actor-network a
szociolégiaban, antropolégiaban) hatasara a fokuszba nemcsak a targyak és emberek
komplex kapcsolatrendszere kerilt, hanem a targyak aktiv agensszerepe is ezen belill,
mely atargyak materialitAsanak eredménye. Ezen a megkdzelitésen belll érdemes meg-
kilénboztetni egy humanista és egy kés6bbi, poszthumanista valtozatot. Az el6bbi
a targyak agens voltat minden esetben a személyek hatasanak tulajdonitja, eszerint
addig és annak révén aktivak a targyak, mig az emberek arra késztetik 6ket. A targyak
itt az emberi agencia kiterjesztett és megtestesiilt formai (lasd Gell 1998). A poszt-
humanista iranyzatok ennél sokkal nagyobb fokd, mondhatni teljes kér( 6nallésagot
és aktivitast tulajdonitanak a targyaknak - akar tarsadalmi szerepiikben, akar azon
kivil (lasd Latour 1999).

Lényeges, hogy a targyak agens voltat kiemeld iranyzatok masképpen tekintenek a
targyakra, mint a kordbbi, materialis szemiotikai megkozelitések. Ez utébbiak szama-
ra a targyak stabil, tobbé-kevésbé allando jelentéssel bir6 dolgok, melyek jelentését
alapvet6en atarsadalmi praxis hozza létre (lasd tarsadalmi konstruktivizmus). Az agens
tipust modellek ezzel szemben a materidlis jellegek bizonytalan, valtoz6 értelmébdl
indulnak ki, mely értelemszer(ien atargyak materialis 6nallésagabol, agenciajabol szar-
mazik. Ezek a megkdzelitések tullépnek a materialis agencia tarsadalmi kizarolagossagan,
és egy szintre helyezik a materidlis és a tarsadalmi agenciat.

Mindennek afolyamatnak az eredményeként jott létre a 2 1. szazad eleji antropoldgiai
targykutatasban az ontolégiai fordulatnak nevezett megkdzelités, mely a korabbiakhoz
képest radikalisan atrendezi a targyak értelmezésére és elemzésére szolgalo tudoma-
nyos eszkodztarat, és ezzel parhuzamosan szamos maig él6 klasszikus antropoldgiai
problémat Gjrafogalmaz (mint példaul a reprezentacio, a kultdra vagy a kulturalis re-
lativizmus kérdése).



A megosztott kultdra

A szimbolikus fordulat iranyzatai termékenyen hatottak az antropolégiai targykutatasra,
részben a fogyasztas mint tarsadalmi jelenség el6térbe kertilésével. Egy masik forras
atargyi kultdra kutatdsdhoz az antropolégianak egy sajatos megkdzelitése, a kognitiv
antropoldgia (vagy korabban ethnoscience) teriiletérdl érkezett, mely csaknem parhuza-
mosan alakult ki és valt ismertté az 1970-es években. Az ezen belil sokaig uralkodd, ma
mar hagyomanyosnak szamité6 sémamodell (cultural schema model) kevés magyarazatot
adott arra, hogyan valik a kérnyezeti informacié az elme részéve, azaz hogyan saja-
titjuk el a kulturalis ismereteket. Néhany Gjabb modell azonban igyekszik kdzvetlenl
bevonni a targyakat a kognici6 magyarazataba, ezzel egyarant kitagitva a kognicio és
az elme (valamint a kultara) fogalmanak terjedelmét is (Hutchins 1995; Wertsch 1991;
Warnier 1999; Gell 1998). A hangsuly minden esetben a cselekvések - targyak, kor-
nyezet és személyek altal - kdzvetitett jellegén van, és ily moédon a tudas, ismeret és
problémamegoldas tarsadalmi voltan. A kognici6 itt egy altalanosabban leirhat6 akcio
része, atargyak pedig az agenst és a problémat kapcsoljak 6ssze egyetlen dsszefliggd
kulturalisan hagyomanyozott viselkedéssorozatok, illetve a problémamegoldé rogtén-
z6tt cselekvések. A targyhaszndlat antropoldgiai szemponta kutatasakor értheté médon
- a kulturalis kdzvetités miatt - a készségek kapnak nagyobb hangsulyt.

Ebben a szemléletben a séma tllsagosan statikus konceptualis eszkdz a hétkdznapi
targyhasznalat dinamikajanak modellezésére. Az idesorolhatdé Gjabb megkdzelitések
minden esetben akciékdzpontlak, szemben areprezentacidorientalt modellekkel, ugyan-
akkor alapvet6en érinti areprezentacio kérdését is, mivel atargyhasznalattal kapcsolatos
viselkedés folytonos visszacsatolassal jar egyiitt az akciét végzé személy ismereteit
figyelembe véve. A nyelvi modellekkel leirhaté, szimbolikus szintl ismeretrendszer
alatt feltételez egy szubszimbolikus, tacit ismeretrendszert, mely joval inkabb kdthet6
a percepci6 vilagahoz. Az egyik nyitott kérdés a targykutatasok esetében éppen az
ezekhez val6 viszony tisztdzasa, nem utols6sorban a konnekcionista modellek hasz-
nalhatésaga a targyakkal kapcsolatos viselkedés esetében (az 6sszekapcsolasra lasd
Hutchins 1997).

A kognitivtudomanyon belil létrejové ,targyvizsgalatok”, illetve a kognitiv antropo-
l6gia egyik jellegzetes irdnyzata tehat a megosztott megismerés (distributed cognition)
kutatasi - elméleti és modszertani - szemlélete. Az antropoldgian beliil Roberts (1964)
el6munkalatai utdn Edwin Hutchins (1990; 1995) dolgozta ki az elméletét az 1980-as
évek végén. A viselkedésvizsgalatokon belll az 1980-as évek végétdl kezdve valt az
egyes megismer6 személyek kdrnyezete egyre nagyobb mértékben a megismerés szerves
részévé. Ez avonal természetesen nem minden el6zmény nélkili sem a kognitiv tudo-
manyon, sem az antropolégian belil. A szemlélet maga is egyre b&vilé korl eléfutarokra
hivatkozik: az el6d6k a pszicholégus Vigotszkijtdl és Lurijatdl (Wertsch 1991; akik a
gondolkodas tarsadalmi aspektusat, a nyelv internalizalasat hangsulyoztak) Gibsonig
(Ingold 2001:22; aki a megismerés [interaktiv jellegét, a kérnyezet strukturaltsagat
hagsulyozta), illetve az antropolégus Maussig terjednek (Warnier 2001).

A szemlélet altal a kognicidba szervesen bevont kérnyezet egyarant magaban foglalja
az illetd személy tarsadalmi és targyi, fizikai stb. kornyezetét (akar ennek idében és
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térben tavoli részét is). A targyi kérnyezet igy nem egyszerlien az egyes cselekvések
targya vagy eszkdze (amelyre a megismerés és a cselekvés iranyul), hanem annak egy
integrans eleme, azaz egy nagyobb, kiterjesztett kognitiv rendszer egyik része. Az elme
(mind) ebben az értelemben kiterjed atesten kivili vilagra, annak darabjai pedig fontos
szerepet jatszanak a cselekvésben és az amdgott meghizodé gondolkodasban.

Az 1980-as években a kognitiv pszicholdgian belll az informacidéfeldolgozas ha-
gyomanyos, computational paradigmaja mellett egyre nagyobb szerepet kapott a
megismerés beagyazasa az adott viselkedés, aktivitds kontextusdba (megosztott
kognicié, actiuity theory és etnografia néven), parhuzamosan a (h6/6zaijelleget hang-
stlyozé) konnekcionista modellek térnyerésével. Ezeknek a szemléleteknek az egyik
kozos alapgondolata volt, hogy az egyének nem minden esetben rendelkeznek a
megfeleld hétkdznapi feladatok megoldasahoz sziikséges ismeretekkel (illetve hogy
ez a helyzet az altalanos az egyéni kognitiv forrasok szlikossége, korlatai miatt), ép-
pen ezért a megismerés megoszlik a fizikai, targyi és tarsadalmi kérnyezet kiillonb6z6
részei kozott.

Ezeknek a megkozelitéseknek az egyik iranyzataként a megosztott megismerés pa-
radigman belldl (melyet az irAnyzat néhany képvisel6je elméletnek, masok inkabb ke-
retnek, szemléletnek neveznek) a kutaté az emberek kdzotti, valamint az emberek és
targyak, illetve az emberek és a teljes kdrnyezetik kozti kapcsolatokat elemzi (Hollan
et al. 2000:174) avalo6s vilagban végbemend interakcidkat figyelembe véve (a feladat-
kontextus tehat fontossa valik, nem vonatkoztathatunk el t6le). A cél az emberek és a
technol6gia kapcsolatanak jobb megértése, afeladatok megoldasahoz szilkséges meg-
egyre jobban a cselekvésre helyez6dik a passziv megismer6 tudasanak modellezése
helyett, és aviselkedés leirasa valik kozpontiva az ismeret reprezentacidja helyett. Az
iranyzat egyik alapfeltevése szerint atargyak és a bels6é kognitiv mechanizmusok szoros
kdlcsbnhatasban allnak, kiegészitik egymas lehetdségeit, tillépnek egymas korlatain.
A targyak ily médon a kognicids folyamatok részeivé valnak, melyekre belsé folyamatok
tdmaszkodnak, és melyek visszahatnak e bels§ folyamatokra.

A megosztott megismerés megkdzelités - mint lattuk - médszertanilag tal kivan
Iépni az egyénen mint vizsgalati egységen a megismerési folyamatok értelmezésében,
azaz a kognitiv tevékenységeket a munka, feladat tagan értelmezett kontextusan, ha-
lI6zatan belll magyarazza. A kognicié igy a személyek és a helyek (kdrnyezet, targyak)
kdzott megosztva jelenik meg. A 6§ cél itt egy funkcionalisan 6sszekapcsoldédé rendszer
komponensei egylttm(ikddésének elemzése, azaz hogy miként aramlik az informacio
a rendszer egységei kdzott technologiai, kognitiv, tarsadalmi és szervezettségi érte-
lemben, hogyan modosul, alakul at az informécié arendszer kiilonb6z6 reprezentacios
allapotai kozott, és ez milyen hatassal van az elkévetkezend6 akcidkra. A megkdzelités
annak magyarazatara torekszik, hogy miként kapcsoldédnak 6ssze arendszer kiillénb6z6
reprezentaciés allapotai id6, hely és targyak fliggvényében.

A 16 elvi kulénbségeket a klasszikus irdnyzatok és a megosztott megismerés elmélete
kdzott Hollan et el. (2000:175) két pontban foglalja 6ssze: |. A kognicié elemzésének
hatara avizsgalt folyamat egésze (a szituacios aktivitas) arészt vevé elemek funkcionalis
kapcsolatanak megfeleléen (hagyomanyosan ez az egység a személy). Ennek méretét,
id6beli hatarait a kapcsolatok jellege adja meg, nem valamilyen térbeli struktira. A kog-



nitiv antropolégiaban (és a kognitiv tudomanyban is) a vizsgalat az egyénre mint a
tanult viselkedés elsajatitéjara 6sszpontositott. Ennek a keretnek a tagitasara azonban
mar viszonylag koran, az 1960-as években tortént kisérlet Roberts (1964) tollabdl,
mely a megosztott megismerés els§ antropoldgiai munkajanak szamit.

2. A vizsgalt kognitiv folyamatok tipusainak terjedelme itt szélesebb a hagyomanyos
szimbo6lummanipulacional. igy példaul a memdridnak mint mechanizmusnak részei
nemcsak a belsd kognitiv folyamatok, hanem targyak manipulacioja, személyek kzotti
kommunikacid, reprezentaciok mozgasa, cseréje is (Hollan et al. 2000:176).

A rendszer kilonb6z6 elemei kézott kilénb6z6 idéskaldban valosul meg a sziik-
séges koordinacié. A rendszer mikddése az elemek interakcidinak eredménye; éppen
ezért olyan fontos a kilsé vilag targyainak és a testnek a szerepe a mikodésének
megértésében (Clark 1997). A kils6 vilag nem pusztan ingerek formajaban jelenik
meg a modellben, hanem a rendszerek elhagyhatatlan részeiként is. Az alapelvekbdl
kovetkezik, hogy avilagban mozgé agensek komplex kulturalis kérnyezete is a kognicio
elvalaszthatatlan része. A kultdra ily médon az anyagi eszkdzok, targyak torténeti-
sége és atarsadalmi kapcsolatok, viselkedések hatasa révén hat a kogniciéra. Ebben a
keretben az egyén a komplex kulturalis kérnyezet egyik eleme.

A kultdranak, a tagabb kontextusnak és az idébeliségnek a beemelése a modellbe
ugyanakkor 6hatatlanul médositja maganak a kogniciénak a kordbbi modelljét (Hollan
et al. 2000:178), valamint a kordbban hasznalatos fogalmak (mint példaul kultara,
targy, tarsadalom) jelent6s részét egyarant.

A megosztott megismerés maédszertani alapegységei az etnografiak, azaz avalés
kérnyezetben végzett megfigyelések. A kognitiv antropolégiaban korabban uralkodé
formalis, jelentésstruktirakat elemzé interjikat, azaz az egyéni ismeretek reprezen-
tacioinak keresésére alkalmasnak tartott eszkdzoket az események rogzitése és elem-
zése valtotta fel (Dougherty-Keller 1982:763). Ekdzben természetesen felvetddott a
nyelvi struktdra mint analégia hasznalhatésaga is az események részekre bontasahoz
és a részek egymashoz valé viszonyanak meghatarozasakor (Wynn 1995:146, 147).
Az eddigi megfigyelések szerint a tdrgyhasznalat elsajatitdsa egyszerl szekvenciak
idébeli, nem hierarchizalt elsajatitasaval jon létre, az egyes elemek hierarchizalt ren-
dezése minden esetben utélag valésul meg (Gatewood 1985:206; Wynn 1995:146,
147). Wynn (1995:153) mindebbdl arra kdvetkeztet, hogy az eszkdzhasznalat-
hoz szikséges hattérismeretek nem kozosek, eltér6en mas kulturalis ismeretektdl.
Az egyes személyek a szekvenciak elsajatitasa, ,méasolasa” utan kialakitjak a sajat
rendszeriket, melyet ugyanakkor kilonféle tényezék - hagyomany, standardok,
funkcionalis tulajdonsagok - korlatoznak. Az egyes mozgassorozatok megtanulasa
ugyanakkor minden esetben tarsadalmi keretben, a személyek kdzo6tti (gyakran nem
verbalis) kommunikacio révén zajlik, ezeket a helyzeteket pedig meg kell szervezni.
Mivel az eszkdzviselkedések elsajatitasa sok memadariat vesz igénybe az aktivita-
sok struktdraja miatt, a tanulas és hasznalat soran szamos memoériasegité elemet
hasznalnak. Ennek egyik alapvetd eszkéze az aktivitas tarsadalmi szervezettségének
kialakitdsa lehet.

A targyhasznélat elsajatitdsa, a tanulas a tagabb konceptudlis keret hasznalata
kovetkeztében nem irhat6 le reprezentaciok kulturdlis atadasaval. Ez a fajta atadas
sokkal inkabb a targyhasznalat kontextusdba val6 tarsadalmi bevezetésre érvényes,
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az eszkdzhasznalat az egyes készségek, jartassagok (skill) alkalmazasakor és szintjén
torténik, és folyamatosan alakul, médosul (Ingold 2001:21).

A megosztott kognicié hivei és altalaban a viselkedésrél a kdrnyezet-targy-sze-
mély interaktiv keretében gondolkoddk szerint tehat a targyhasznalat nem valami-
lyen el6zetes struktira megvalésitdsa, nem szabalyok és reprezentaciok internali-
zalasa, hanem kornyezet vezette folyamat, perceptudlisan vezérelt cselekvés (Ingold
2001:22), percepcié és akcid koordinalasa, fokozatos és folyamatos 6sszehangolasa.
Eppen ezért a legegyszeriibb hétkéznapi cselekvéseinket nem lehet algoritmizalni (In-
gold 2001:25).

A megosztott megismerés kutatoi e szemléletet szamos esettanulmany keretében
igyekeztek alkalmazni (Hutchins 1990). Az egyik legkorabbi (és ma mar klasszikusnak
szamitd) 6sszefoglalé munka Hutchins kényve, a Cognition in the wild (Hutchins 1995),
melyben egy hajé navigalasat prébalta leirni mikro- és makroszinten, valamint a kilsé
és bels6 reprezentacidkat elkuloniteni. Mikroszinten areprezentacioés allapotok koor-
dinalasarol, azaz személyek és targyak rutinszerl, mégis komplex 6sszehangolasarol
van sz6. Makroszinten mindez lehet6vé teszi az egyéni tanulast, mely a feladatok
végzésekor valésul meg, és nem azok el6tt. Hasonld, modern kdrnyezetben jatszédik a
repll6gép személyzete tevékenységének avizsgalata (Hutchins-Klausen 1996). A hang-
koordinalasan van, részben a kognitiv egységként is szemlélhet6 rendszer bels6 és
kiils6 reprezentacios struktarainak feltarasan és leirasan.

A megosztott megismerés mint szemlélet, elméleti keret és analitikus mddszertan
lehetbvé teszi személyek és targyak interakcioinak vizsgalatat, melyek esetében aklasz-
szikus iranyzatok nem alkalmasak ra, hogy egységes keretet alkalmazzanak (legalabbis
az iranyzat m(ivel6i szerint). A kutaték ekdzben igyekeznek ramutatni a személyek és
targyak kozotti komplex dsszefonddasokra és dsszefiiggésekre, melyek magyarazatot
kinalnak azokra az esetekre is, mikor latszdlag jelentéktelen kommunikacioés zavarnak
alapvet6 kdvetkezményei lesznek a rendszer miikédése szempontjabal.

A kognicio természetének tanulmanyozasa szempontjabdl a megosztott megismerés
olyan kérdésekre keresi avalaszt, hogy a megismerés az elmében keresendd, vagy meg-
osztva m(ikodik az elmében és a kdrnyezetben, illetve hogy a személyek gondolkodasa,
kovetkeztetési mechanizmusa tartalommal rendelkez6 reprezentaciokon alapul-e, vagy
formalis struktarak hasznalatan (Zhang-Norman 1994).

A szemlélet egyik nyitott kérdése, hogy miként lehet a mikroszint(i elemzést a hat-
térként alkalmazott makroelméletekkel 6tvozni. Bar a kils6 és a bels6 reprezentacios
struktarak elkuldnitése, szerepik feltardsa valamennyi munka hangsulyozott célja
(példaul Hutchins 1995), a kétfajta megismerés szétvalasztasat Zhang-Norman (1994)
végezte el eddig kovetkezetesen. A kdvetkez6 tulajdonsagait elemzik a kiils6 reprezen-
tacidonak: segiti a memariat, kbzvetleniil képes iranyitani az észlelést, meghatarozhatja
az elvégezhetd kognitiv viselkedések korét, megvaltoztatja a feladatok természetét, és
lehet6vé teszi a megosztott feladatok esetében az informacié-hozzaférést.

Bizonyos fogalmi tisztdzatlansag kdvetkeztében egyel6re nem teljesen vilagos, hogy
mennyiben mas (tipusdban) a megosztott megismerés altal feltételezett reprezentacios
struktira, mint az ezek képvisel6i altal gyakran biralt ,klasszikus” kognitiv séma.



Aktivitdselmélet

A megosztott megismerés szemléletéhez az egyik legkozelebb allé iranyzat az aktivi-
taselmélet (activity theory). Ennek egyik alapgondolata, hogy az egyes cselekvéseket
bizonyos eszkdzok ,hatartargyakként” (boundary objects) kézvetitik (ilyen példaul a
kalapacs, atoll vagy a szamitégép). A kiindulépont tehéat az, hogy az eszkézdket abbdl
aszempontbdl érdemes elemezni, hogy miként kézvetitenek csoporttevékenységeket,
és nem pedig olyan targyakként kezelni, melyek az egyének cselekvéseinek céljai.

A szituacios cselekvés (situated action) mint megkozelités a cselekvés folyamatossa-
gat hangsulyozza egy adott helyzeten beliil. Mivel aviselkedés alland6 kdlcsénhatasban
van akdrnyezetével, és folyamatos avisszahatas, acselekvés szerkezete nem valamilyen
el6zetes terv, séma eredménye, végrehajtasa, hanem a helyzetb8l kdzvetlenul alakul
ki, gyakran improvizativ médon. Eppen ezért a merev, statikus reprezentacios sémak
nem képesek kezelni, visszaadni avalos cselekvések dinamikajat.

A szituacios tanulas és megismerés (situated learning, situated cognition) iranyzata
az el6z6 megkozelitések alkalmazott értelmezése (Suchman 1987). A kognitiv feladatok
elsajatitasat eszerint lehetetlen elvalasztani azok tarsadalmi és (targyi) kérnyezeti be-
agyazottsagatol. Ha a kognicié alapvet6en helyzetfliggd, megosztott a kérnyezeten be-
Itl, nem kezelheté az elme dekontextualizalhaté eszkdzeként, illetve termékeként.

A targy-személy-kornyezet kapcsolatat, a targyak agensszerepét ugyanakkor bizo-
nyos iranyzatok szerint ki lehet terjeszteni még tovabb - atestre, hiszen atargyhasz-
nalat, az anyagi kultiraval 6sszefligg6 viselkedések, készségek alkalmazasa soran egy
sor testmozgassal szembesiilhetiink, melyet éppen az anyagi kultira kdzvetit, és mely
kulturalisan elsajatitott jellegd (Warnier 2001). Mauss nyoman tehat a viselkedési
rendszernek legaldbb annyira része a motorikussag, mint az agensség; a testi technikak
vizsgalatat ily médon nem lehet elvalasztani az anyagi kulturdétél. Ez az irdnyzat a
maga részérdl ugyanugy tisztazast sirget a jelentés, a reprezentacio és a viselkedés
fogalmai esetében, mint atargyhasznalat elsajatitasaval kapcsolatban (Warnier 2001:8;
Gell 1998:6).

Ha a kordbban énélléan kezelt teriiletek (targy, kérnyezet, technoldgia, reprezentacio
sth.) ilyen szoros viszonyéat igyeksziink leirni egy rendszeren belil, szikségiink van
kozépszintl analitikus és leiré fogalmakra. A legtdbb Ujabb kutatds ezek kidolgozasa-
val kuszkddik. Az egyik legszisztematikusabb kisérlet a targyhasznalat esetében egy
0sszefiiggd elméleti vaz kialakitasara Schiffer (1999) kommunikaci6elmélete, mely a
viselkedés dinamikus targyi kornyezetben valé mikédésébdl indul ki.

A hagyomanyos szemléletmod szerint atargyhasznalat révén az egyéni lehet6ségek,
adottsagok jobban kihasznalhatok: a szerszamok meghosszabbitjak a kezet, a hangfel-
vétel altal manipulalhatéva valik a hang, stb. A kognitiv targy (cognitive artifact) fogalom
bevezet6i szerint azonban itt bizonyos esetekben, bizonyos targyak hasznalatakor
ennél tobbrél van sz6 (Norman 1991). Egyes targyak nem csupan létezd vonasokat
képesek maédositani a cselekvés soran vagy annak eredményeképpen, hanem alapvetéen
a teljes feladatot strukturalhatjak at.

A targy-kornyezet-személy interakcié k6zéppontba allitasaval egy sor fogalom jott
létre a killonb6z6, egymast részben atfed6 megkdzelitések kozott, melyekben a ,meg-
testesult”, ,szituaciés”, ,kiterjesztett” terminusok jelennek meg, hangsulyozva e te-
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riletek 6sszekapcsoldédasat (lasd embodied, cognition, embodied mind, extended mind,
extended cognition, cognitive artifact, cultural tool, situated action, situated cognition,
activity theory).

Hatéartargyak

A migransok targykultdrajanak vizsgalatakor (és altaldban a materialis kultira értel-
mezésekor) fontos lehet az Ggynevezett hatartargyak fogalmanak (boundary objects)
bevezetése és hasznalata. A terminus az actor-network elmélet (ANT), illetve a meg-
osztott megismerés (distributed cognition) kognitiv antropolégiai megkdzelitésén belil
alakult ki, innen terjedt el azutdn mas, hasonlé tematikaju iranyzatok kézott (Wen-
ger 1998). El6szor Star és Griesemer (1989) tanulmanyaban szerepel a terminus egy
adott mizeum mi(ikédésének vizsgalatakor. ,Hatartargyaknak” ebben az értelemben
olyan targyakat neveziink, melyek a mindennapi kommunikacié soran kdzvetithetnek
kilonb6z6 emberek és csoportok k6z6tt azaltal, hogy valamennyi résztvevd szamara
ott vannak, valamennyi jelenlévé viszonyulni tud hozzajuk. Efogalom tehat eleve a
kilénb6z6 tudassal, diskurzussal, rutinnal rendelkez6 k6z6sségek interakcidinak vizs-
galatara sziletett meg, ezen belil kap értelmet.

A hatartargyak egyszerre tobb kdzdsség, csoport koérében is jelen lehetnek, ez adja
a kozottuk létrejové kapcsolat szamara adodo tobbletet. Etargyak értelmezései és
hasznéalatai ugyanakkor egyarant eltér6ek lehetnek az egyes vagy kiilonbdzé tipusu
résztvevlk szamara és akilonb6z6 szituacidkon belll, &m ennek ellenére képesek arra,
hogy jelenlétik révén tematizaljak aviselkedéseket, beszélgetéseket és az interakciokat,
és kdzds kommunikacids kiindulépontokat biztositsanak. A hatartargyak tehat alkalma-
sak csoportok, egyének, cselekvések, kommunikacidk koordinalasara, egyuttm(ikodések
létrehozasara (melyek természetesen széles skalan belil mozoghatnak), anélkil hogy
feltételeznénk egyfajta k6zds tudast, kultarat kézoéttik, vagy hogy a kommunikacio-
nak, interakcionak eleve tartalmaznia kellene ilyen jellegli viselkedéseket. Mindezt a
szerepet halézati tulajdonsagaik révén képesek betdlteni.

A hatartargy fogalma ugyanakkor kizarélag egy hal6zatos tipusu targyelméleten belil
nyer értelmet, ugyanis itt az egyes résztvevék kapcsolatai hatarozzak meg ezeket a tar-
gyakat. Azt is figyelembe kell venniink azonban, hogy héalozati jellegli megkdzelitésekbdl
sem egyfajta létezik, és ezek bizonyos tekintetben eltérnek egymastél, vagyis a hatar-
targy is részben eltérd jelentésre tesz szert bennik (példaul nem teljesen azonos az
actor-network és az assemblage a hal6zati elmélet targyfogalmaként).

A hatartargyak figyelembevétele a migrans targykultdra kutatasakor kilénésen hasz-
nos lehet, mivel itt éppen a kilénb6z6 hatterli személyek és csoportok talalkozasa
all a fokuszban (és a hétkdznapi praxis kézéppontjdban). Ebben a helyzetben ezek a
tipusu targyak sok esetben felértékel6dnek, hiszen allandé kiindulépontokat képezhet-
nek atarsadalmi kommunikacioban a cselekvések soran. llyen tipusu targyak lehetnek
példaul azok, melyeket a befogadd kozosség sajatosan egzotikusnak és az adott kul-
taréra jellemzének vél. A kelet-azsiai kultira esetében ilyenek példaul az evépalcikak,
a buddhista targyak vagy a keleti fegyverek.



Téargyrendszerek

Baudrillard (1968) Le Systeme des objets cim( konyve esettanulmanyokat tartalmaz
az ember és a targy kapcsolatardl: Iétrehozas, hasznalat, elhasznalas és a dolgok
.megtestesiilése”. Hogyan funkcionalnak a dolgok magukban és az emberekkel vald
kélcsénhatasban? Hogyan valtozik meg a targyak jelentése az id6k soran? Baudrillard
nem a targyak altalanos, globalis elméletével foglalkozik, inkabb a tarsadalomelmé-
leten van a hangsuily, melyben a létrehozott és hasznalt targyak hatnak a tarsadalmi
kapcsolathaléra. A targyak és az emberek egyiitt alkotnak egyfajta zart rendszert. (Kari
Sigismund Kramer is err6l a kapcsolatrél irt a Schweizerisches Archiv fir Volkskunde
1962-es évfolyaméaban.)

A targyak rendszere (Hofer 1983; Baudrillard 1968; Hahn 2000; 2003; 2005) szem-
pontjabdél fontos kérdés annak tisztazasa, hogy itt materialis vagy formalis, logikai,
kulturalis rendszerrél van-e sz6, illetve hogy az egyiknek példaul mi koze van a masik-
hoz. Itt megint az ontoldgiai, episztemoldgiai, valamint nyelvi harmas perspektivarol
van sz0, és ezek kapcsolatarél. Ha atargyrendszer, -univerzum kulturalis képzédmény,
akkor kinek a rendszere? A hasznaloké, a kutat6é, mindkett6é? Itt természetesen a
hétkdznapi ontoldgia rekonstrukcidjanak problémaja a kérdés. A Hofer-féle kutatasban
a targyak osszefiigg6 targyegyittesekként léteznek. A targyak ,targypopulaciéban”
(,targyuniverzumban”) léteznek, és csak igy ragadhatok meg igazan. Az is megalla-
pithaté, hogy a Hofer-féle targyuniverzum fogalmilag hasznalatkézpontd, és sokkal
kevésbé foglalkozik a formalis vonasokkal, példaul az identitas kérdésével.

Putnam (2000) szerint nincsenek eleve készre gyartott dolgok. A valdsnak tartott
dolgok részben a sajat termékeink: avilagbol (vagy a tapasztalatbol) mi faragjuk 6ket
ki. Ugyanis alternativ modon ,oszthatjuk fel a valésagot” targyakra, melyek minden
szempontbol ugyanolyan praktikus céloknak felelnek meg. Egondolatmenet konklizioja
tehat az, hogy minden targyrendszer csak relativ médon létezik valamilyen konceptualis
(és nyelvi) sémahoz vagy predikatumrendszerhez képest. Ez nem valamilyen fichtei
vagy husserli idealizmus, hanem az azonossagrol és a kiillénbségrél szél avilag targyai
esetében. Ebben az értelemben atargyrendszer mint olyan elmefliggé akar atipus, akar
az egyed esetében (Elder 2005:41).

Alfred Gell megtestesiilt targyai

Mindezekhez a megkodzelitési mdédokhoz csatlakozott Gj szerepl6ként az 1990-es évek
végén az a maig haté irdnyzat, mely kifejezetten a kulturalis targyak megosztott agen-
cigjara 6sszpontositott. Itt nem szabad elfeledkezni Gell (1998) nagy hatasu és széles
kord vitakat kivalté antropolégiai mivészetelméletérdl, mely a Latour (1992) és Strat-
hern (1995) altal képviselt nézetet kdveti. Eszerint a targyak a tarsadalmi személyek
meghosszabbitasai, megtestesilései.

Gell (1998) munkaja a posztnyelvi, posztszemiotikai megkodzelités jegyében sziile-
tett, mely atargy funkciojat és intencionalitdsat hangsilyozza. A kép esetében Mitchell
(1986; 2005) megkérddjelezte, hogy a nyelv és az olvasds magasabb minéség-e, mint
a nézés, megtapasztalas a képek esetében. A miivészet Gell szamara nem jelentés és
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kommunikacié kérdése, hanem a tevékenységrél sz6l (about doing), agenciaelmélet
(adgencia kozvetitése indexek révén) megjelenése (noha ez részérél meglehetdsen ra-
dikalis kijelentés). Az indexek formalis komplexitasa, technikai virtuozitasa all a kdz-
pontban (a biografiai és relaciondlis térbe agyazva; Sperber ezzel szemben a kognitiv
folyamatokat, kulturdlis reprezentaciékat hangsulyozza). lly médon ellenallnak egyfajta
gyors felismerésnek, rendelkeznek valamilyen ,kognitiv megfejthetetlenséggel”.

Elméletével Gell (1998) adta meg a milivészet (és tAgabban a kulturalis targyak) els6
antropolégiai meghatarozasanak esélyét a targyaknak a személyekhez val6 meghata-
rozott viszonyaban (lasd még Pinney-Thomas, eds. 2001; Layton 2003).

Nicholas Thomas (1991) az artefaktumok promiszkuis vonasaira hivta fel afigyelmet
csaknem ugyanebben az id6ben. Szerinte ajelentések nincsenek elrejtve agydjtemények
torténetében, hanem ahogyan atargyak a kulturalis térben mozognak, Ggy szamtalan
valaszt vonzanak magukhoz.

Bruno Latour hibrid vilaga

Latour szerint a dolgokat értelmezziik ugyan (Reckwitz 2002:207), am nem cserélhe-
ték ki tetsz6legesen, mivel alkalmazzuk, hasznaljuk is 6ket, azaz a materialitasukban
foglalatoskodunk veliik. Részt vesznek tehéat atarsadalmi praxisban, akarcsak az embe-
rek. A dolgok éppen ezért alapvetden hibridek atarsadalomban. Részben tarsadalmilag
értelmezzik 6ket és kezeljik, részben tdbbek a kulturdlis reprezentaciok tartalmanal,
hiszen hasznaljuk 6ket, és van ennek révén materialis hatasuk. A latouri mddositas a
szimbolikus interakcionizmushoz képest jelent valtoztatast, az agenciat garantalva a
targyak szamara is (az akcid, aktor Ujradefinidlasa révén).

Latour ,a targyak parlamentje” tipusi megkozelitésének masik alappillére az, hogy
avilagban lévé hétkéznapi entitasok k6z6tt nincs lényeges kiilonbség, nincsenek szin-
tek. A vilag ily médon egynemi és egyszint(i, egy szinten foglalnak helyet a dolgok,
targyak, anyagdarabok, él6lények, emberek. Ezzel természetesen szorosan 0sszefligg,
hogy Latour (1999), valamint John Pickering (2007) egyarant agenciat tulajdonit a
materialis vilAgnak. Latour vilaga alapvet6en hibrid jelleg(i, ahol az emberi és a nem
emberi allandéan 6sszemosddik (lasd Falck 2003; Lesure 2005; Olsen 2003; Yarrow
2003 is a régészeten belll). Ebben az emberek egy folyamatosan valtozé halézat ré-
szei, ahol az agencia tekintetében sem a természet, sem az emberek, sem a targyak
nem élveznek els6bbséget.

A tarsadalmi mikro- és makroszint megkildonboztetése Latour elmélete szamara
foldsleges. Ami van, az kizarolag a tarsadalmi praxisok szintje. Am ezekben a praxisok-
ban a materialis dolgokat az eltér6 agensek eltéré helyzetekben alkalmazzak. A targyak
fennmaradnak a szituacion tal is, ily médon létrehozva a tarsadalmi reprodukciot, fo-
lyamatossagot id6- és térbeli hatarokon tal. (Latour ugyanakkor nem ad kidolgozott
tarsadalomelméletet, és a dolgok actant statusa igencsak vitatott és problematikus.)

Mint lattuk, alatouri tipus( nexuselmélet szerint a dolgok egyszerre lehetnek tar-
sadalmiak és természetiek. Valami tarsadalmi, ha egy tarsadalmi helyszin része, ha
emberi egymasmellettiséget konstitual. Ugyanigy valami természeti, ha énmagatél
alakul ki, valtozik - fliggetlenil attél, mi ennek az elve.



A Latour nevéhez kothet6 aktorhalézat (actor network) megkozelitésen belil atar-
gyak (és a szubjektumok is) relacionalis (holisztikus) entitdsok. A Latour-féle valto-
zatban a koélcséndsen Iétrehozott kompozicidk a lényegesek, az els6dleges minéségek
és intrinzikus vonasok ugyanakkor mellékesek (McGrail 2008:3). A relacidékban jonnek
létre a dolgok, és ez Latour (1992) szamara ontoldgiai, nem nyelvi eset. (A kés6bbi
networkelméletek alapvet6en ebben a kérdésben térnek el a latouri valtozattol.)

Az identitds ebben a keretben nyilvanvaléan hattérbe szorul a folyamat jelleg(
relacionalitds tukrében. Ha adott entitAsok eltér6 hal6zatban konstitualédnak, akkor
nem lehetnek ugyanazok. Az azonossag, eltérés tehat nem a dolgok természetében
lakozik (nominalizmus), hanem magaban a héal6zatban, vagyis a halézatban elfoglalt
helytél fligg. Minden csak egyszer és egy helyiitt torténik meg. Az univerzalis dolgok
ebben az elméletben nem felfedez6dnek, nem valahol ott vannak a vilagban, hanem
mi magunk hozzuk létre 6ket.

Az actor network elmélet szaméara a materidlis, atargyak, dolgok osztalya tehat nem
rendelkezik intrinzikus vonasokkal, hanem relacionalis természet(i. Az avalami példaul,
amivel nincs kapcsolatunk, nem ugyanaz, mint az, amivel van. Latour (1999:146) sze-
rint ily médon a mikrobak az 1850-es években nemcsak az emberek szamara valtoztak
meg (Pasteur révén), hanem énmaguk szamara is. Ennek megfeleléen nincs olyan rela-
cionalisan semleges dolog a vilagban, mellyel Ggy léphetnénk kapcsolatba, hogy nem
valtoztatnank meg (az ellenkezd allaspont a perspektivalizmus).

Nem hagyhatjuk figyelmen kivil, hogy Latour (1992) modelljével parhuzamba al-
lithatd megkozelitések talalhatok a kovetkezd kutatoknal és irdnyzatoknal: Friedrich
Kittieméi (1985), Mark Posternél (1995) a média, atechnika és a kommunikacio terén,
Andrew Pickeringnél (1995) a science studies teriiletén, Donna Harawaynél (1992) a
cyborgok témajaban és Gilles Deleuze-nél és Felix Guattarinal (1980) atérorganizacio
(territorizacié, deterritorizacid) elméletében. Ezek ugyanabban a korszakban jelent-
keztek, és a Deleuze-féle assemblage azutdn komoly karriert fut majd be Latour utan
(lasd példaul De Landa elméletében), tovdbbgondolva Latour hibriditasmodelljét. Latour
er6sen konstruktivista szemléletli elméletében egyarant kimutathaté hatasként Serres,
Garfinkel, Deleuze és Stengers, illetve Nietzsche, Spinoza, Hume, James és Whitehead.
Ezenkivil a greimas-i szemiotika hatasa szintén jelen van.

A latouri elmélet nem maradt kritika nélkil (pontosabban bizonyos gondolatai, elemei
kaptak biralatot). Cooper (2008:307) a maga részér6l azonban kétségbe vonja a halézat
mint leir6 modell statusat (mar Haraway 1992 is; majd Fuller 1999), els6sorban amiatt,
mert Latour lapos (fiat) ontologiaja, mely a halézatmodellbe agyazddik, nem elég a
tarsadalmi relaciok, kommunikaciéos médok tébbszintl jelenségeinek értelmezéséhez.
A lapos ontologia nem alkalmas e szintek mindségi kilonbségeinek megértéséhez.
Latour szamara ugyanakkor fontos, alapvet6 jelentség(i, mert elkerili a modernitas
pejorativ megkilonboztetéseit, 6 inkabb a szimmetria hive.

Latour ontoldgiaja ugyanakkor egyszerre materidlis és relaciondlis. Az emberi és a
lefrasara a modern dichotémia nem alkalmas. A technolégia harmas keretben teljesedik
ki, valosul meg: id6-, tér- és al/ciansbeli keretben (példaul egy kalapacs is kozmolo-
giai, geoldgiai, ipari temporalitasban). Az aktorok szintén belekeriilnek e keretekbe:
az embereket is mas dolgok konstitualjak, és mas dolgok szaméra konstitualédnak.
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Latour szamara csak halézatok vannak, melyeket nem a hagyoméanyos tér-, kdzelség-,
tavolsagfogalmak irdnyitanak. A talalkozas a lényeg. Bar Latour altalanos ontolégiai
kategoriaként akarja a hal6zatot hasznalni, konkrét témai mindig technolégiai, tech-
nizalt halézatok (Cooper 2008:32 ).

Az actor-network egy masik valtozataban Vandenberghe (2002:57) ezzel szemben
megkulénboztet eltérd tipusu halézatokat, példaul az ajandékon és az arun alapuld
gazdasagot. Az egyik megszemélyesiti a dolgokat, és az emberek kdzdtti reciprocitast
hangsllyozza, a masik ezzel szemben objektifikalja 6ket. Nemcsak hosszabb vagy
révidebb halézatok léteznek, hanem az asszociaciék szintjei (a torzsi tarsadalomtél a
nemzetin at a globalisig, a konkréttdl az absztraktig, a személyestdl a testen Kkiviiliig).
Az emberek és a nem emberek kozo6tti kapcsolatok tehat eltéré konstitutiv szinteken
belil mikddhetnek (Cooper 2008:327), ezt Latour azonban nem fogadja el.

A latouri elméletnek az az egyik gyenge pontja, hogy nem tisztazza maguknak a
targyaknak a mibenlétét, azaz adottnak, alapegységnek tekinti 6ket meghatarozott
alaptulajdonsagukkal (tartéssag stb.) egyiitt. Ezek a vondsok azonban inkabb tisz-
tdzast kivannak, ugyanis a dolgok, targyak és anyagok kapcsolata nem adott, hanem
elméletfliggd. A dolgok tartéssaga nem feltétlentl a targyakbdl adodik egy vegyes
ontologian belil, hanem éppen hogy az anyagi létiikb6l. A materialis testek gazdagok,
tartésak és stabilak. A targyak az anyagrészekhez képest rovid életliek. A tarsadalom
a targyak életének meghosszabbitasara nem csekély er6feszitést tesz, illetve gyakran
az anyagrészek tartéssaga okoz problémat.

A network, halézatelmélet gyengesége itt bukkan fel hangsulyozottan: nincs kifejtve
a csomopontokban lévé entitasok mibenléte (ez altaldnossagban igaz a strukturalis
realista elméletekre). A dolgok identitdsa alapvet6en meghatarozhatja a tarsadalmi
hasznalatukat, és ez az identitds nem kis mértékben tarsadalmilag jon létre. Bar a
targyak, példaul ajatékok elemezhet6k mint hal6zatok (aktorok: késziték, szllék,
gyerekek sth.; folyamatok: készités, terjesztés, hirdetés, vétel, ajandékozas, hasznalat,
jaték, tonkretétel), am e rendszereket el6szor a halézat csomodpontjait képez6 targyak
révén kell megtekinteni (Brougere 2006).

Mivel Latour ontologiaja nem tesz kilonbséget természeti, emberi és technolégiai
aktorok k6zo6tt, Harman (2002) szerint adolgok itt nem képesek megtartani metafizikai
integritAsukat mas dolgokkal szemben. Nem képesek atvinni egyik helyzetb6l a méasikba
a sajatsdgaikat. Pedig elképzelhetd, hogy a dolgok rejtett léte ebben a kapcsolatban
tarulhat fel (Harman 2002 szerint ez a heideggeri Zuhandenheit), mely tallép a halézati
adottsdgokon, léten, és amely az inherens mindségeket jelenti. Ahhoz, hogy valto-
zas, Ujdonsag jojjon létre, hogy felfedhessink, feltarhassunk valamit, az entitdsoknak
titkaik kell hogy legyenek minden egyes halézaton kiviil. Ha csak relacionalis vonasok
volnanak, atér statikus és ures lenne.

Az anyag mindig tartogat meglepetéseket szamunkra. Az ismeretek bdéviilésével
ezek kisebb mértékben johetnek létre (McGrail 2008:12). A dolgokat nem meritik ki
a relaciok és a halok, valami (materialis) mindig marad a hattérben. Ezért a dolgok
nem oldédnak fel a kontextusokban, hanem diszkrétek maradnak. A talalkozasok e
hattérvonasok feltarasai. A hattérvonasok adjak atargyak akcion kiviili fliggetlenségét.
Bizonyos dolgokat lehetségessé, masokat lehetetlenné tesznek. (Ezt agondolatot viszi



azutan tovabb az actor-network elméletet meghaladd, posztrelacionalis assemblage
megkozelités.)

A materialis dolgok bizonyos akciokat megalapoznak, koérilirjak a lehetségest. Se-
gitenek megrajzolni a lehetséges vilagok terjedelmét, melyekhez hozzaférésiink van
adott id6ben (modalis sulyuk van). Ez azonban az entitasok mélyén lakozik, nem az
egymassal valé kapcsolataikban. Az actor networkben a suly nem lokalizalt. A gibsoni
affordancidban ez sokkal inkabb megtalalhaté (McGrail 2008:16). Az affordancia az
entitdsok inherens minésége, noha relaciok leirasara alkalmazzuk. Egy sosem alkalma-
zott affordancia ett6l még tehetségként létezik.

Az ontologiai fordulat

A perspektivizmus, az ontolégiai fordulat és a multispecies ethnography parhuzamo-
san, am tavolrél sem egymastol figgetlenil jelent meg az antropoldgia 21. szazadi
szinpadan mint az actor-network, a latouri hibriditas, illetve a megosztott agencia
megkozelitéseknek egyfajta tovabbgondolasa. Mindegyik iranyzatra jellemz6 a mate-
rialis hangsullyozasa, atargyorientalt értelmezési pozicid, az ontolégiai szint kézponti
szerepének kiemelése az elméleti keretek kidolgozasaban, az antropolédgia targykérének
folyamatos kiszélesitése, areprezentacio fogalmanak kritikai szemlélete, valamint - egy
konkrétabb szinten - egyfajta kritikai realista és a (latouri eredet(i) szimmetrikus (la-
pos) ontolégiai alapallds. Ezeknek a megkézelitéseknek a hatterében természetesen
kitapinthat6 az az 1980-as évekt6l fokozatosan és lassan egyre nagyobb teret nyerd
szemlélet, mely atarsadalmi és a kulturdlis vilagot avilag dolgaiban valé6 megtestesiilé-
sek (embodiment) formajaban igyekszik megragadni, és amely részben éppen a materialis
kultdra, részben az antropologiai muzeolégia mihelyeiben latott napvilagot. Ennek az
elsé (még humanista) szakaszaba sorolhaté Strathern (1991; 1995), Thomas (1991)
és természetesen Gell (1992), illetve Miller (2005) is, a masodik (poszthumanista)
szakasz uttdér6je mindenképpen Latour (2005), ismertebb képvisel6i Holbraad (2012)
és Viveiros de Castro (1998). Ezek az iranyzatok a dolgok materialis vonasa kézponti
szerepének hangsulyozasa, az ontologiai problémak iranti érzékenység és az eddigi
legszélesebb antropolégiai ontolégiai horizont alkalmazasa révén szamos olyan terilet-
tel, kérdéssel és problémaval igyekeznek megbirk6zni, mely az antropologia egészének
relevanciavalsagabol (Ahmed-Shore, eds. 1995:14) mutathat kivezet6é utat. Ezek az
iranyzatok jelenleg olyan konkrét témakkal foglalkoznak, mint a kérnyezettel kapcsola-
tos 6slakosismeretek, tudasrendszerek, az §slakos és a nyugati ontologiak kapcsolata,
egymasmellettisége és a relativizmus problematikaja (lasd perspektivizmus), ember
és nem ember kollektivainak kapcsolatrendszere mint tarsadalmi kdzosségi formak és
folyamatok, és még lehetne sorolni. Ebbe a sorba nagyon jél beilleszthet6 a migransok
targyi vildganak a koérnyezetiikkel val6 viszonya.

Amig Gellnél és kortarsainal még az episztemoldgia keretében folyt avita az antropo-
l6giai elmélet érvényességérdl, univerzalitdsarél, az Gjabb (ontologiai) megkodzelitések
egyértelmlien az ontoldgia szintjére helyezik at az alapkérdések fokuszat (Latourndi
ez az elmozdulas mar jol megfigyelhetd, de az izgalmas torténeti lanc a kritikai antro-
poldgia valodi el6futaratol, Roy Wagnert6l megy Strathernen at - és ily médon Gellen
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keresztil - Viveiros de Castréig és Holbraadig; lasd Holbraad 2013). A hangsuly tehat
atkerilt a hogyan értelmezzik, reprezentaljuk avilagot kérdésrél a milyenek is ezek a
vilagok problémara. A reprezentéacid és ily moédon a kultdra helyét ennek kdvetkezté-
ben atveszi az ontoldgia, pontosabban atveszik az egyes ontoldgiak. A reprezentacié
korében értelmezhetd relativizmust (vagy univerzalizmust) felvaltja az ontolégiak
viszonya. A tdrzsi miivészet és atdrzsi népek targyainak helyzete, kapcsolata és ennek
révén univerzalizmusanak kérdése hasonl6 valaszt kap Kellynél (1994) - Dantoval,
és tegylk hozza Duttonnal (1993) ellentétben -, vagyis szerinte ez a problémakér a
kilonb6z6 vildgok diszkurziv vitaiban tisztazédhat csak.

Targyak és migransok

Az eddigiekben sz6 volt a migranslétr6l mint helyzetrél és viszonyrél az otthon fo-
galma kapcsan, valamint olyan elméleti, alapvet6en antropolégiai megkozelitésekkel
foglalkoztunk, melyek valamilyen formaban szerephez juttatjak a targyakat. Ebben a
részben négy olyan karakteres példat és kutatdt vazolok, melyek és akik (az elmult
évtizedekben) tudatosan a migransok és targyi kultarajuk vizsgalataval foglalkoztak
(illetve foglalkoznak a mai napig).

Daniel Miller

Daniel Miller célja kutatdsai soran mindvégig az volt, hogy felhivja a figyelmet avilag
és az emberek anyagi valésagara, megjelenési formaira, valamint hogy beemelje eze-
ket aszocialantropolégia tardba egyenjogl témakként (lasd Miller 20 12). Miller ebben
a vonatkozasban valéban attor6, a targyak és a materialitds irant a tarsadalom- és
kultaratudomanyokon belll tapasztalhat6é Gj érdekl6dési hullam legelején kezdett el
hétkdznapi targyainkkal foglalkozni, noha el6dei kdzé sorolhatjuk Goffmant, Gomb-
richot és Pierre Bourdieu-t. Megkdzelitése sajat megfogalmazasa szerint dialektikus,
azaz a szubjektum és az objektum (a targy) ko6zotti hatarvonalat igyekszik atlépni.
Masképp megfogalmazva Miller elméletében a targyak, a dolgok és a személyek egy-
mast konstitualjdk egy folyamatos oda-vissza hatas révén. Miller szamara az otthon:
a haz, lakas joval politikaibb, azaz hatalommal teltebb, ezért még tébb aspektusbdl is
elemezhet6. Az otthon fogalma egyben alkalmat ad szaméara, hogy az elmélet haza-
hozatalat, a foldre valo levitelét mint folyamatot szemléltesse.

A héaz és az ember kapcsolata kivalé példa Miller szdmara, hogy megmutassa, mi-
ként hozza létre, hatarozza meg egymast dolog és személy. A haz olyan valami, amely
eleve meghatarozza a benne lakok életét. Adottsag, mely hat a lakéira, olyan valami,
amelyet nem lehet megkerilni vagy egyszer(ien lecserélni. A haz képes ellenallni bi-
zonyos atalakitasoknak, korlatokat allit fel szamunkra, dolgokat tesz velliink. Ebben az
értelemben tobb egy haz egy 6ltézetnél. Egy haz dnallébb, fliggetlenebb egy nadragnal
vagy kabatnal.



Daniel Miller az antropolégiai anyagi kultira és a migransok targyi vilaganak meg-
kerilhetetlen alakja, hosszu kutatasi multtal, szamos és gyakran hosszl id6szakot
felolel6 esettanulmannyal, tobb elméleti 6sszefoglalassal. A szimbolikus antropologia
fel6l érkezett, az évek soran egyre erételjesebben hangsulyozta atargyak és az emberek
egymast létrehozd szerepét, ebben egyfajta radikalisabb szemiotikai szintet ért el.

Holland migransok lakasai

Hollandidban az 1980-as évek kozepétdl tudomanyos és mlzeumi szinten egyarant
érezhet6éen megn6tt az érdekl6dés a migransok kultaraja irant. A targyi kultarajukkal
azonban csak a 2000-es évektdl kezdtek foglalkozni antropolégusok. 2003-t61 2006-ig
egy nagyszabasu vizsgalat indult Migrations and Material Culture: the domestic interiors
of twentieth century migrants and their descendants cimmel a Meertens Intézeten belil
Hester Dibbits vezetésével, mely Hollandiaban él6 migransok lakasbelséit térképezte
fel (lasd Miller 1995) a nemzedékre, etnicitdsra, osztalyra, belsd beosztasra, struktd-
rara, diszitésekre, jelentésekre valé tekintettel (Dibbits 2009). Az eredmények arrél
szamolnak be, hogy a bitorzat képes mas vildgokat megidézni, akar az otthont, aszi-
I6hely emlékeit. Ekapcsolatok 0sszessége, azaz a korabbi otthonokhoz valé (érzelmi,
kognitiv) viszony er6sebbnek latszott, mint az etnikai hangsuly. A bitor képes hatni
a lakoék és a vendégek cselekvéseire, képes emlékeket és érzelmeket kivaltani. A kuta-
tds elméleti hattere itt igyekezett 6sszeilleszteni atargyakkal kapcsolatos szimbolikus
és agens jellegli (performativ) allaspontokat. A megkdzelités értelmében ajelentések
performativ helyzetekben és folyamatokban sziletnek meg, és valtoznak ezeknek meg-
felel6en, és ejelentéseknek egy része atargyak révén jelenik meg, beléjik irva 6rzédik
meg. A bltor egyes darabjai - akar hasznaljak 6ket, akar nem - a tarsadalmi praxis
részeiként és sok esetben Uj tarsadalmi halézatok kiindulépontjaiként, Ggynevezett
hatartargyakként mikoédhetnek.

Maja Povrzanovic Frykman

A svéd Malmé Intézetben dolgoz6 Povrzanovic Frykman 2001-t6l irt Svédorszagban
él6 migransokrol antropolégiai tanulméanyokat, az utébbi években alapvetéen a targyi
kultarajukkal foglalkozva (Povrzanovic Frykman 2010). Abbdl indult ki, hogy a migran-
sok transznacionalis tarsadalmi terekben élnek, és ezeken belil atargyak meghatarozoé
szerepet jatszanak. A kildnb6z6 kapcsolatok nagyon sok esetben targyakon keresztil
jonnek létre és maradnak fenn. Ezekben aviszonyokban az otthonnak jéoval nagyobb
a hatasa, mint a hazanak. Az otthon Ujraépithet6, megjelenithet6 a targyak révén,
éppen ezért az otthon és az itthon személyes, csaladi, rokonsagi és barati jelleg(, és
sokkal kevésbé etnikai. Ebben a szerepben atargyak nemcsak kifejezik, megjelenitik a
tarsadalmi kapcsolatokat, hanem aktiv modon létre is hozzak 6ket. A targyak ily mo-
don a folytonossag fenntartéiva tudnak valni. A targyak és a helyek kdzott képesek
kapcsolatokat Iétrehozni a materialitasuk révén, mivel sokszor valtoztathatjak helyiiket,
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és a hétkdznapi életben atargyak afigyelem fokuszaban allnak. Povrzanovic Frykman
egyarant foglalkozik atargyakhoz f(iz6d6 etnikai, nemzedékbeli, osztaly jellegl, helyi és
nemekhez kapcsolhaté aspektusokkal, ugyanakkor hangsulyozza, hogy atargyi kultira
etnikai jellege alapvet6éen empirikus kérdés, és nem elméleti kiindulépont.

Sandra H. Dudley

Sandra Dudley (2010) kutatasai rendkivil j6I hasznalhaték a migransok és az anyagi
kultara kapcsolatanak vizsgalatakor. Bar menekiiltekkel foglalkozik, azaz a migracié
egy sajatos valtozatanak képviselGivel, csaknem valamennyi felvetett szempontja jol
alkalmazhat6 egyéb olyan vizsgalatokra is, melyek a helyvaltoztatassal és ennek tar-
gyi vilagunkra tett hatasaval foglalkoznak. A f6 kérdés szamara az, hogy mit jelent
menekiltnek lenni a maga targyi, anyagi és érzelmi értelmében. Hogyan prébalja egy
menekilt a szamara leginkdbb megfelel6 otthont kialakitani, és ez miképpen viszonyul
folyamatosan az elhagyott otthondhoz. Etémakor tanulmanyozasahoz Dudley igyek-
szik a legszélesebb kérben maédszertani és elméleti fogddzokat talalni, aminek kerete
O6hatatlanul tullép az antropolégian, felhasznalva a régészet, a geografia és a filozéfia
eredményeit is. A menekiltlét megragadasakor kikeriilhetetlennek latja a személyes,
tarsadalmi-kulturdlis, érzelmi és fizikai aspektusok mindegyikének figyelembevételét.
Dudley felhivja a figyelmet arra, hogy bar a menekiltlétet mint kényszermigraciot a
korabbi szakirodalom a kulturalis identitas elvesztésével irta le, ma ugy latjuk, hogy a
menekiltek Uj vilaganak szerves részei a korabbi helyekhez kapcsol6do értékek, em-
lékek, imaginacidk (Dudley 2010:9).

Nagyon tanulsdgos és j61 hasznalhaté az az elméleti keret, melynek segitségével
Dudley értelmezi a (karén) menekiiltek és targyi vilaguk viszonyat. A kiindulépont egy
fenomenoldgiai jellegli megkdzelitésmod, mely atestet, az észleléseket, a kdrnyezetet
és az érzelmeket helyezi a kézéppontba. Dudley abbdl indul ki, hogy egyetemes emberi
szikségletiink, hogy egy adott helyen - a lehet6ségek fliggvényében - ,jol1" érezzik
magunkat. Torekszlink tehat arra, hogy ennek megfelel6éen rendezziik be kérnyezetiin-
ket, fizikailag, érzelmileg, kognitivan egyarant. Ebben afolyamatban kulcsfontossagu a
korabbi otthonhoz valé viszony, mely avizsgalt helyzetben térben és idében is tavol
van. Ez a kapcsolat meglehet6sen 6sszetett jellegli, melyben egyszerre van jelen a
multrél szo6lé emlék, imaginacid és észlelés. Ugyancsak alapvet6 szerepet jatszanak
ebben a kdrnyezetiinkben lévé targyak-a legszélesebb értelemben, vagyis idetartoznak
a foték, ataj, az ételek egyarant.

Dudley a mult, az otthon és ajelenlegi allapot, a hely, az identitas dsszetett kap-
csolataval foglalkozik, ezen belll az aktudlis és a korabbi otthon kapcsolataval - adott
témak (6ltbzet, ritus, haz, t4)) mentén mozogva. A multtal valé kapcsolat megjele-
nési formait az 6ltézet legkilonbdz6bb aspektust elemzésével (hagyomanyos vise-
let szerepe és kérdése, az 6ltozettel kapcsolatos konfliktusok, a viselet valtozdsa a
menekiltid6szakban), valamint az éves karén ritus szerepének vizsgalataval irja le.
A héaz jelenségének és fogalméanak segitségével Dudley behatdan foglalkozik atargyak,
atajak és atestek észlelésével, a hely és a tér kulturdlis kisajatitAsanak dsszefliggé-



seivel, ami a menekiltek esetében egyiitt jar a tavoli és a kdzeli, a multbeli és ajelen
lév6 kodzotti viszony kérdéseinek elemzésével. Egyarant foglalkozik a valtozas és a
folyamatossag kérdéseivel a menekiiltek és az id§ kontextusaban.

Osszegzés

Ebben a tanulmanyban igyekeztem bevezetni a migranslét fogalmat, mely az otthon-
hoz val6 viszonyban latszik megtestesiilni, majd megprobaltam felvazolni azt atudo-
manyelméleti folyamatot, melynek révén az antropolégiaban és tagabb értelemben a
kultdra- és tarsadalomtudoméanyokban (Gjra) rairanyitotta a figyelmet a hétkdznapi
targyakra. Ez a fajta érdekl6dés lathatéan az 1970-es években kezdett kibontakozni,
és a mai napig tart. A modern tarsadalombeli fogyasztds hangsulyossa valasa kival-
totta az antropoldgiai érdekl6dést a targyak irant, a szimbolikus fordulat felfigyelt a
dolgoknak a kultiraban vald6 meghataroz6 szerepére, a kognitiv antropologia egyes
iranyzatai radodbbentek, hogy a kultira az emberek kdzott kdzvetité szerepet jatszo
targyakban képes megtestesiini, ezaltal a személy a targyak révén kiterjed a kérnye-
zetére is. A targyak aktiv szerepe az 1990-es évektdl egyre nagyobb figyelmet kapott,
és mindez halézat jellegli tarsadalmi modellekbe agyazodott bele. Ezek az elméletek
sajatos fogalmi rendszert kezdtek kialakitani és hasznalni, és atargyak valamennyiben
megkerulhetetlen szerephez jutottak.

Minden eddig megismert targyelméletre jellemz6, hogy atargyak atarsadalmi lét ki-
hagyhatatlan 6sszetevéivé valtak; megtestesitik atarsadalmi kapcsolatokat és cselekvé-
seket. Ez a megfigyelés mar a szimbolikus alapokon nyugvoé elméletekben is megjelenik,
am igazi szerepuket a kés6bbi megkozelitésekben nyerik el. Egyre tudatosabba valik,
hogy atargyak és az emberek halozat jellegili kapcsolatokban hozzak létre atarsadalmat,
kisebb-nagyobb - folyamatosan valtoz6 - egységekbe szervez6dve. A haldzatokban
atargyak nem csupan kdzvetitenek, hanem - materialitasuk révén - maguk is aktivan
részt tudnak venni, adott cselekvésekre késztetve az embereket. Az Ujabb elméletek-
ben éppen ezért az emberek és a targyak kdzotti hatarvonal egyre atjarhatébba valik,
a targyak valodi tarsadalmi szerepl6kké valnak. Az elméletek a tarsadalmi struktlra
helyett egyre inkabb afolyamatokra helyezik a hangsulyt, az interakciok, koordinacio,
kommunikacié eddig sosem latott figyelmet kap.

A migransok és targyaik kapcsolata szempontjabol e folyamatoknak megkerilhetet-
len hatasuk van. A hal6zat jellegl tarsadalomfelfogas kivaléan alkalmas a migranslét
kapcsolatainak feltérképezésére és megértésére. A targyak kdzvetitd szerepének kézép-
pontba allitasa megkénnyiti a migranskozésségek mas csoportokkal valé viszonyanak
vizsgalatat és megértését. Ugyancsak hasznosak a migransok kilonbéz6 helyekhez,
id6szakokhoz és az otthonhoz fliz6d6 kapcsolatanak értelmezésében.
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ARENDAS ZSUZSA

Arendas Zsuzsa

A migracid elméleti megkozelitéseil,
hibriditas, migransok targykulturaja

Bevezet

Jelen tanulméanykdtet a migransok és targyak, illetve tagabb értelemben a materialis
kultara viszonyat vizsgalja. Miel6tt azonban e viszonyrendszert szamos esettanulma-
nyon, terepkutatasok tapasztalatain keresztil feltarjuk, szikségét érezziik annak, hogy
attekintsik egyfel6l a migracio és transznacionalizmus szakirodalmi megkdzelitését és
maddszertanat, masfel6l pedig a migranskultaraval, a kultdra valtozasaival kapcsolatos
legfontosabb dilemmaékat és tarsadalomtudomanyi megkdzelitéseket. E tanulméany
masodik felében sz6lunk a migracidkutatas Gj iranyairél, k6zo6ttik is els6sorban azon,
viszonylag Gj hatarteriletr6l, mely a migracié- és targykutatas atfedésébdl sziletett,
és a migransok targyait, tagabban értelmezve a migrans targyi vilagokat, a targyak
kozi kutatdsok ez iranyu kisérleteit attekintve, esettanulméanyait szamba véve egyben
megkiséreljik pozicionalni sajat kutatdsunkat és az e kétetben megjelend valamennyi
tanulmanyt.

A migracio tarsadalmi jelensége mara altalanosan elterjedt hétkdznapi tapasztalatta
valt sokak szamara. A légi kdzlekedés vilagszerte egyre szélesebb tomegek szamara valt
elérhetévé, a hatarok atjarhatobbak lettek, a kommunikaciés csatornak kiszélesedtek,
az emberek, targyak, aruk, informacidk aramlasa felgyorsult, korabban tavolinak ting
féldrajzi helyek lettek kdnnyebben elérhetévé. Egyre tobbek hétkdznapjainak részévé
valik az afajta tapasztalat, amikor latszdélag tavol es6 foldrajzi helyek, lokalitasok ren-
delédnek napi szinten vagy legalabbis nagy rendszerességgel egymas mellé (turista- és
Uzleti utak, konferenciak, fellépések, rokonlatogatasok kapcsan), nem beszélve azokrél
a ,szokvanyos” migranshelyzetekrdl, amikor valamely okbél (példaul gazdasagi kény-
szer, politikai vagy egyéb fenyegetettség) hosszabb id6re otthont, tartézkodasi helyet
valtoztatnak egyének, csaladok. Mindekdzben kibocsato kdzegiikkel és mas diaszpoéra-
kozosségekkel vagy migranshelyzetben él6 egyénekkel is kapcsolatot tartanak, és sok
esetben - el6retekintve - mar egy kdvetkez6 helyszinnel, lokalitdssal és az ahhoz két6d6
emberekkel is kommunikalnak. Kutatasunk elején e kotet szerz6ivel tisztaznunk kellett
néhany latszolag banalis, am a kutatas szempontjabdl alapvetd kérdést: kik a migransok,
mitél migrans valaki, mikortol szamit valaki migransnak, és meddig, milyen kulénbsé-
gek és azonossagok vannak a migranshattérrel rendelkez6 egyének, a migranstudatiak,
illetve azok kozott, akik ugyan ideiglenesen mashol, eredeti hazajuktol tavol élnek, de



elutasitjak a migrans megjel6lést és kategoriat? Egy tulzottan lesz(kit6 értelmezést
alkalmazva felmerilt annak a veszélye, hogy sok, a migraciéval kapcsolatos jelenség,
gyakorlat és nem utolsésorban targy kiesik a latokoriinkbél. Egy tulsdgosan tag, nyitott
fogalomhasznalat pedig annak aveszélyét hordozta, hogy végezetil a ,mindenki mig-
rans” felismeréshez jutunk el, mely sem elméletileg, sem médszertani értelemben nem
tlnt tal eléremutatéonak. Feltételezhetd volt tehat, hogy egy kdzepesen ,atereszts”
fogalomhasznalatot kell kialakitanunk, mely kell6en nyitott ahhoz, hogy a migranslét,
-életforma, -percepcidk és ezek targyi, anyagi kultirabeli vonatkozasait képes legyen
befogadni, illetve kell6en szigori ahhoz, hogy a fogalmi parttalansagot elkeriljik. Az
altalunk készitett interjuk soran minden alanyunknak feltettiink migranshétk6znapok-
kal, a migransléttel, -identitassal, -kdt6désekkel kapcsolatos kérdéseket, tobbségében
atargyhasznalaton, az anyagi kultirahoz valé viszonyukon, egy-egy kedvenc targyuk
torténetén keresztil. Esajatos modszertani kiskapu (vagyis hogy a targyhasznalat, a
targyakhoz f(iz6d6 személyes viszony, a materialis kultara szlr6jén keresztil kérdez-
tink) hasznos analitikai eszkdznek bizonyult két szempontbdl is: egyrészt értékes
informéacidkkal szolgalt a migracié hétkéznapjaira vonatkozéan, masrészt az anyagi
kultdra és targyhasznalat sajatos teriiletére engedett bepillantast.

A tovabbiakban azon elméleti alapok bemutatasara toreksziink, melyek hozzasegi-
tettek afentiekben felsorolt dilemmak, médszertani és elméleti kérdések tisztdzadsahoz,
egyben kiindulépontként szolgalva az egyes terepkutatasokhoz és esettanulméanyok
megirasahoz. Az aldbbi elméleti bevezetés harom kdézponti kérdés koré szervezdédik:
I. amigracié tarsadalmijelenségének ésjelentéseinek legutobbi értelmezéseit foglalja
0ssze (a téma gazdagsaga és terjedelme nyilvanvaléan nem teszi lehetévé a teljes
attekintést, inkabb egy-egy kérdéskor felvillantasa latszik realis célnak, igy példaul a
migransidentitas és tobbes kot6dések kérdése mint résztéma); 2. amigracié kulturalis
vetlleteit, igy tobbek kdzott a kulturdlis hibriditas kérdését targyalja; 3. a migréacio-
kutatason belili Gj, els6sorban antropolégiai irdnyzatokat, ezen belil is a migraciéval
kapcsolatos materialiskultira-kutatasokat veszi szamba.

A migracié megkozelitései

A migréacioérél sz6l6 tudomanyos megkozelitések két Iényegesen eltérd iranyzathoz
sorolhatok: egyrészt azok a migraciétanulmanyok, melyek a migracios folyamatok és
az allam viszonyat taglaljak, illetve a migransok allamban bet6ltdtt szerepét, mas-
részt pedig a transznaciondlis megkdzelitések, melyek a migranshalézatokra és azok
nemzetallamokon ativel6 m(ikodésére koncentralnak. Az elébbihez tartoznak azok az
elemzések, melyek a migracioval kapcsolatos allami Iépéseket, intézkedéseket helye-
zik érdeklédésik kdzéppontjaba, illetve az olyan specidlis megkdzelitések, melyek a
migraciéra elsésorban biztonsagpolitikai kérdésként tekintenek. A szakirodalom egy
tovabbi része a migransoknak az allamban betdltott szerepét targyalja, tarsadalmi
részvételiikre (az allampolgarsagra és mas tagsagi formakra, példaul a nagyvarosi kézeg-
ben betdltdtt szerepikre, rezidensként valdé kozosségi részvételiikre), illetve szocialis
beagyazottsagukra (az integraciéo mértékére) vonatkozé kérdéseket feszegetve. Szamos
kutaté aglobdlis migraci6 hagyomanyos nemzetallami modellre gyakorolt hatasat vizs-
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gélja (példaul Sassen 2001; Vertovec-Cohen, eds. 1999), masok a bevandorléknak a
nemzetallam atalakulasara gyakorolt specialis hatasat targyaljak (Soysal 1994; Baubdck
1994; Joppke 2013).

A kortars kutatas a migracié kérdését globalis szinten vizsgalja, transznacionalis ke-
retek kdzott, egyéni kapcsolatokra és kozosségi 6sszefonddasokra fokuszalva. Egyfajta
bels6, émikus latdsmoddal, a migrans szemszégébdl tekintenek a migracios folyama-
tokra, illetve azokat a maguk 0sszetettségében targyaljak. Emegkdzelitéshez szorosan
illeszkednek jelen kotet tanulméanyai is, melyek tébbéves antropologiai terepmunkak,
résztvevé megfigyelések és személyes interjik nyoman irédtak. Az egyes kutatasok
soran a kotet szerz6i igyekeztek a lehet6 legjobban megismerni a migransok sajatos,
bels6 latasmaodjat, jellegzetes migransélményeit és hétkdznapi tapasztalatait.

A transznacionalizmus szemiivege modszertani, egyben elméleti megkozelitésként
lehet6vé teszi, hogy észrevegyiik és valddi jelent§ségikben targyaljuk a migransok mas
nemzetallamok teriiletén éI6 egyénekkel és kbézosségekkel fenntartott kapcsolatrendsze-
rét (Vertovec 2010:151). Emegkdzelités a transznacionalis életmodok és gyakorlatok
harom sajatsagos teriiletére hivja fel afigyelmet: a migransok szociokulturalis kérnye-
zetében tapasztalhaté ,bifokalitasra”, az identitasok-hatarok-rezsimek rendszerében
bekovetkezett valtozasokra, valamint azon intézményi szintl atalakulasokra, melyek
a pénzugyi miveletekre, nyilvanos-privat kapcsolatokra és lokalis Uzleti fejlesztések-
re vonatkoznak (Vertovec 2010:150). Jelen esetben az el6bbirdl, azaz a ,bifokalitas”
jelenségérél szdlnank kicsit bévebben.

Mig a kezdetekben a kutatéi figyelem a transznaciondlis tarsadalmi gyakorlatok
és intézmények felé fordult, melyek egyfajta identifikaciés tarsadalmi teret jelentet-
tek a migransok szamara (ltzigsohn-Saucido 2002:788), az érdekl6dés a kés6bbiek-
ben a transznacionalitds belllr6l megélt napi szint(i gyakorlatai felé orientalédott,
igy ugyan a nagyobb struktirak eltlintek a tudomany latékoérébdl, helyette viszont
el6térbe keriltek a migransok motivacioi, jelentéstarsitasai, és a bevandorlok 6nallé
cselekvéként jelentek meg. Guarnizo (1997) Bourdieu /labitusfogalméahoz nyul visz-
sza, amikor a transznacionalis habitust jellemzi. Dominikai migransok kapcsan olyan
.kettés referenciakeretrél” beszél, melyben a napi szituaciékat folyamatosan ¢ssze-
hasonlitjak a ,sajat” vagy ,kibocsaté” tarsadalom és a ,befogadd” tarsadalom kozott.
Rouse (1992) hasonl6 szituéciokat jellemez mexikoi és kaliforniai lokalitasok kodzott,
illetve a két helyszinhez két6dé migrdnsmagatartasok kapcsan. Az 6 transznaciona-
lizmusuk nem az Uj lokalitdshoz fiz6d6 transznacionalis igazodasbdl fakad, hanem
egy kronikus, sokszor ellentmondasos transznacionalizmusbél. Masok olyan intenziv
tudatossagrél beszélnek a transzmigransok kapcsan, melynek soran tudataban van-
nak mas lokalitAsok parhuzamos torténéseinek (Mountz-Wright 1996). Az itt és ott
egyidejlsége jelenik meg szamos tanulmanyban az ,otthon” fogalmanak a migréacio
okozta atalakulasainak, jelentésmoédosulasainak elemezése soran (Rapport-Dawson,
eds. 1998; Al-Ali-Koser 2002). Az emlitett témakor kotetlinkben is tobb szerzénél
megjelenik (lasd Wilhelm, Féldessy, Arendas).



Migransidentitasok és -kotédések

A legtobb elméleti megkozelités, mely a migracié és az identitds kapcsolatat targyalja,
megallapitja, hogy e két fogalom szorosan 6sszefondédik, illetve a kdzelmult migracios
folyamatai (példaul transznacionalis folyamatok) alapvet6 valtozasokat eredményez-
nek az identitasok szintjén (Benmayor-Skotnes, eds. 2005:8). Tébb dologrél van szé
egyidejlileg: a migraci6é, amint a kutatasok tapasztalatai mutatjak, hosszu tava folya-
mat, melynek soran folyamatosan kiilénb6z6 identitAsok hangolédnak 6ssze. Migrans
nék, falurdl a varosba kolt6z6 parasztok, tarsadalmilag alavetett etnikai csoportok
szembesiilnek azzal, hogy napi szinten kénytelenek egyeztetni identitasukat, az (j
kdrnyezethez fliz6d6 kot6déseiket. Ezekben a kontextusokban a ,migrans” gyakran
negativ kategdria, melyet a dominans tobbségi kdrnyezet hataroz meg az érintettek
szamara, és nehéz szabadulni t6le még a sokadik generacié esetében is. Jelen kotet
kutatasai soran is sok esetben el6fordult, hogy interjualanyaink elutasitottak a migrans
kategoriaval valé azonositasukat, ami nyilvanvaléan dsszefiiggésbe hozhaté a migrans
kategdria negativ tarsadalmi percepcidival, illetve a Magyarorszagon tapasztalhaté
novekvé idegenellenességgel.

Kétségtelen, hogy a globalis vagy transznaciondlis migracié legujabb folyamatai
alapjaiban kérdd@jelezik meg a korabban statikus vagy akként definialt etnicitasfogal-
mat, Gjragondolasra késztetik a homogén kultarafelfogasokat, illetve az ezekkel kap-
csolatos esszencializal6o gyakorlatokat és sztereotipiakat (Benmayor-Skotnes, eds.
2005:8). Sokszor a masod-, illetve harmadgeneraciés migransok megjelenése készteti
a tarsadalomtudomanyokat fogalmaik felulvizsgalatara, illetve azok a vegyes hazas-
sagokban sziletettek, akik két vagy tobb nyelv, esetleg kultira kézo6tt mozognak. Az
ilyen tarsadalmi komplexitdsok az identitaskutatast kritikai Gjragondolasra 6sztdnzik.
Az identitdsok konstrukciéként, szituativ tarsadalmi entitdsként fogalmazédnak (jra,
egyeztetési folyamatok eredményeként sziiletnek, gyakran fragmentalt formakban.
Szamos kutaté hivja fel a figyelmet az identitasok sokrétegliségére, szituativ jellegére,
illetve arra az ,emlékezetmunkara”, melynek soran az identitAsok megkonstrualod-
nak, esetleg azon identitaspolitikakra, melyek adott egyéni kot6dések, azonosulasok
korul szervez6édnek (lasd példaul Khan 2014). Sokan kézulik az identitAsok egyes
aspektusaira koncentralnak, példaul a gender (tarsadalmi nem) és migracio viszonyat
vizsgaljak, ezaltal is Ujrafogalmazva az etnikai asszimilacié ,tipikus” vagy akként de-
finialt mintait (lasd példaul Pessar-Mahler 2003). Szamos esetben a migracio belilrél
megélt torténetei keriilnek el6térbe, a migransok egyéni narrativainak, elbeszéléseinek
bemutatasa altal nyilik lehet6ség a migransélethelyzetek, -szituaciék megannyi ar-
nyalatanak, tarsadalmi vetiletének felfejtésére (lasd példaul Chamberlain-Leidesdorff
2004). A migracidkutatas és anyagi kultira vizsgalatanak hatarteriiletén helyezkednek
el azok a kutatasok és tanulmanykotetek, melyek a migransok hétkéznapi életének
egy-egy targyi vetiletét - példaul hazak, lakasbelsék, az otthonhoz f(iz6d6 viszony,
ruhazkodas, f6zés, csaladi fotok-elemzik. Jelen kétet is ebbe az iranyzatba tartozik, jol
illeszkedve egy nemzetkdzi szakirodalmi kontextusba, mikézben hazai vonatkozasban
mindenképpen 0ttoré vallalkozasrol van szo.

Amint atransznacionalizmust definialé els6 elméleti megkozelitések fogalmaznak,
mig korabban a migrans fogalmat az alland6 torésekkel (permanent ruptures), gyo-
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kértelenséggel, a régi, megszokott vilagok és életforméak elhagyasaval (vagy kifejezett
elvesztésével) tarsitottak, addig mara egy Gj migranskép és -fogalom van kialakuléban.
Ez utébbi szubjektum olyan migranshalézatokban, -egyesiletekben és napi tevékeny-
ségek kozott él, melyek egyszerre kotik 6t a kibocsaté kdézeghez (a régi otthonhoz)
és az Uj kornyezethez. Az (j migransvilagok nemzethatarokon ivelnek at, és két vagy
tobb tarsadalmi valésagot egyetlen tarsadalmi térbe olvasztanak (Glick Schiller et al.
1999:1). A transznacionalis tarsadalmi terek fogalma olyan UGj analitikus eszkdzként
jelent meg atarsadalomtudomanyokban, szorosabb értelemben a migraciékutatasban,
melynek segitségével az orszaghatarokon atnyulé csaladi kapcsolatok, ajandékcserék és
hazakildott pénziigyi tamogatasok (remittances), akiterjedt etnikai vallalkozasok sok-
szor egészen bonyolult rendszerei hirtelen (j megvilagitasba kertltek. A transznacio-
nalizmus analitikus keretei abban is segithetnek, hogy megértsiik a migransidentitasok
és -kot6dések alakulasat, azon folyamatok részleteit, melyek soran adott egyének
kulvilaghoz és 6nmagukhoz f(iz6d6 egyéni kot6dései lényeges atalakulason esnek at,
valamint (] jelentéseket nyernek, miutan megérkeznek Uj koérnyezetiikbe az otthon-
rél hozott tudasokkal, felkésziltségekkel és kétségekkel. Mint arra szamos korabbi
tanulmany felhivja a figyelmet, és kotetiinkben is hangsuilyozni szeretnénk, atransz-
nacionalis migransok identitasa nem rogzitett, fix kategoria, hanem éppen a tdbbes
(tobbrétegl és tobbiranyd) kot6désekbdl és a folytonos tarsadalmi egyeztetésekbdl
adoddan messzemenden szituativ. Az érintettek sokszor egyszerre tobb referenciako-
zeghez adaptalédnak, gyakran oszcillalnak k6zo6ttik, azok relevans pontjait igyekeznek
egyeztetni a hétkdznapi helyzetek soran, vagy akar szimultan alkalmazni 6ket.

Glick Schiller és kollégai atransznacionalis migransok komplex identitasait elemezve
ramutatnak, hogy ,tarsadalmi kapcsolataik komplex haléjaban mozogva képlékeny és
tébbes identitasaikra épitkeznek, és egyben folyamatosan épitik is azokat. Az utébbiak
egyszerre gyokereznek kibocsaté tarsadalmukban és befogadé kézegikben. Mig egyes
migransok kénnyebben azonosulnak az egyik tarsadalommal, szemben a masikkal, a
tébbség, ugy tlnik, egyszerre tart fenn szamos identitast, melyek egyszerre kétik 6ket
tdbb nemzethez.” (Glick Schiller et al. 1999:36.")

A migracié kulturalis vetiletei: hibriditasmegkézelitések

Geertz szavait idézve, az ,6sszekeveredett massagok széles skalajan” (,a gradual spect-
rum of mixed-up differences”) mozgunk globalizalt vilhgunkban (Geertz 1988:148).
Mara a kortars kultdra- és tarsadalomkutaték kdzott elfogadott tény, hogy az egy nép/
egy kultara megfeleltetés tllsagosan leegyszerisit6 megkdzelitése lenne a kulturalis
identitAsoknak, és avilagban tapasztalhaté migransjelenségek ezt tovabb erdsitik. Lé-
teznek ugyan olyan politikai indittatasu torekvések, melyeke megfeleltetésre épitkez-
nek, avalésag azonban ennél dsszetettebb; nem utolsésorban a kultdra természetébdl,
mikodésébdl, folyamatjellegébdl, valamint a csoportképz&dés és egyéni azonosulasok
komplexitasabol fakaddan. A tovabbiakban néhany olyan megkdzelitést tekintek at,
melyek e parhuzamossagokat, 6sszetettségeket és vegyes kulturalis szituaciékat hi-
vatottak megragadni, s amelyek relevansak lehetnek a migransok és kultarajuk, ezen
belll is a migransok targyi kultiraja vonatkozasaban. Kotetiinkben a kulturalis vegyes-



ség és hibriditds fogalma gyakran felbukkan egyes hétkéznapi migransgyakorlatok és
a migrans-targy kapcsolatrendszerek elemzése soran (példaul f6zés, lakberendezés,
migransvallalkozasok), tehat szikséges ezek fogalmi bevezetése, tisztdzasa. Annal
is inkdbb, mivel a kultdrakutatasban a vegyesség, hibriditas, kreol kultirak kérdése a
bevandorlok6zosségek és diaszpora-életmoédok nyoman valt kérdéssé, az igy kialakult
kulturdlis egyuttélések, talalkozasok és hétkdznapi gyakorlatok tanulméanyozasa soran
és azok megértésének igényébdl sziletett.

Kezdjuk példaul a kulturalis mé/ange-elképzeléssel (Gilbert 2000), mely ugyan csabito
megjelolésnek tlinik, &am némileg félrevezetd. Egy elitista, fogyasztészemléletl kultira-
képet reprezental; akarcsak egy bevasarlokézpontban, a kommoditasok széles skalajat
kinalja felhasznaldinak, ahol elvileg barki szabadon valogathat, és rakhatja tele kosarat
alegvaltozatosabb aruval. Tagadhatatlan, hogy a modell tikrozi avalésagnak egy szik
keresztmetszetét, egyes individuumok adott élethelyzetben megélt tapasztalatait, de
nem azonosithaté a kulturalis identitdsok sokféleségével és miikddési mechanizmusa-
inak teljességével. A mé/ange-elmélet azt sugallja, hogy a kulturalis alkotérészek el6re
gyartott elemekként, a gazdasag produktumaiként allnak a felhasznalé rendelkezésére
- felhasznalasuk tetsz6leges és egyéni dontések kérdése.

UIf Hannerz a kreolizacié fogalmat egy specidlis térténelmi-féldrajzi kontextusban,
nigériai terepmunkaja nyoman alakitotta ki, majd késébb sokkal tAgabb kontextus-
ban alkalmaztak (els6sorban a szociolingvisztikaban), olyan sokszin( kulturalis fo-
lyamatokra, melyek tébbé-kevésbé nyitottak, a centrum-periféria mentén irhaték le,
és gyakran transznacionalisak (olykor transzkontinentalisak). Ekapcsolatrendszereket
altaldban hatalmi egyenl6tlenség jellemzi, a presztizs és anyagi forrasok egyenlétlentl
oszlanak meg a részt vevd felek k6zdtt (Hannerz 1997:14). A kreolizacio és a kreol
kultarak tarsadalmi tapasztalata ramutat, hogy - a hagyoméanyos antropolégiai le-
irasokkal ellentétben - léteznek nem kotott, nem tiszta és nem homogén kultirak, s e
kulturdlis rendszerek energiajukat éppen hibriditasukbol meritik. A kreolizacié fogalma
ellen idénként ellenvetésként mertl fel, hogy a kreol kultira kiilén kategériaként valo
kezelése feltételezi, hogy az kulturalisan homogén, tiszta aramlatok talalkozasabol jon
létre. Hannerz ezt nem tartja komoly ellenérvnek, szerinte a kultirak kézott tisztasag/
vegyesség tekintetében csak fokozati kilonbségek vannak (Hannerz 1997:14). Spitzer
(2003) kulturalis kreolizaciéként emlegeti az olyan (j tradiciok és csoportidentitasok
(Spitzer 2003:58). A kreolizalt tarsadalmak egy olyan tarsadalmi rendet képviselnek,
.ahol heterogén stilusok, struktarak, tartalmak eltér6 modon keriilnek meg6rzésre,
mikdzben Uj és tobbsiki jelentéseikkel Gjfajta koérilményeket teremtenek” (Spitzer
2003:58).

Mig a kreolizacio fogalmat kordbban sajatos (poszt)kolonialis helyzetekre alkalmaz-
tak, mara jelentése kibdviilt: kiilonb6z8 etnikai mintazatokat jeldl, a Karib-térségben
példaul a tbbbségében afrikai és mediterran eredetd kulturalis elemeket, melyek mara
sajatos kombinaciokban fordulnak el6 (Spitzer 2003:59, 60). Spitzer sz6hasznalataban a
kreol a perifériara szorultak, marginalizaltak kultdrait jel6li. Robert E Park marginalizalt
embere (marginal man) atragikum hangjan szdélal meg, kifejezve azt a bels6 vivédast,
moralis valsagot, mely az Ujfajta kulturalis taldlkozasbol, a kétfajta lélek kozti konflik-
tusbol fakad (Dubois-t idézi Hannerz 1997:12). Ehhez képest Rushdie irasaiban egy
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egészen masfajta hangvétel jelenik meg. A fajdalom és az er@s érzelmi bevonddas helyett
a keveredést, a tisztatalansagot tinnepli a szerz6, nem csupan megoldasként, kiatként
tekint ra, hanem er6t merit bel6le a kulturalis megujulashoz (Hannerz 1997:12).

A posztkolonialis elméletek nagy alakjai kézul olyanok, mint Horni Bhabha, Stu-
art Hall vagy Paul Gilroy a hibriditasrél mint kritikai politikai allaspontrél beszélnek.
A hibriditas megkérddgjelezi a dominans tarsadalmi, kulturdlis és politikai forméaciokat,
azzal hogy a ,masikat”, ,mast”, ,marginalizaltat” részévé teszi a ,dominans” tarsa-
dalmi termelésének (Coombes 1997:90). A hibriditas fogalma sokak szamara egyet
jelent a korabbrol ismert kategoriak megkérddjelezésével, problematizalva adominans
diaszporadiskurzus mogott meghliz6dé etnicitas fogalmat is (Appadurai 1997). Az
identitaspolitikak csoportképzd és politikai erejéb6l adédoan a hibriditas tovabbra
is anomaliaként, veszélyforrasként tételezédik (csoportképz6 eré hianya, a kordbban
meglévd csoport-, identitas- és hatarelképzelések dekonstrualasa), dacara, hogy valo-
jaban mindendiitt jelen van, és atarsadalmi folyamatok szerves része.

A hibriditast a kritikai kultarakutatas egyfel6l er6forrasként és atarsadalmi-kulturalis
innovaciok terepeként értelmezi, masrészt az emberi csoportok, népek kozti kiilonbsé-
gekrél szol6 radikalis elképzelésnek tartja. Mivel a hibridizacio kdlcsonds cserékbdl és
valtozatos érdekekbdl, valamint hatarokon valé atkelésekbdl all, sziikségszerlien maga
utan vonja a hatarok fellazulasat. A kulturalis talalkozasok nem mindig harmonikusak
és konfliktusmentesek. Mindezek ellenére e talalkozasok a kiilonbségek egyeztetésérdl
sz6lnak. Efolyamatok torténelmi kdvetkezményeként atjarhatdé hatarokkal rendelkez6
hibridizalt vilagok jottek létre.

Az egymassal interakciéba 1ép6 kozdsségek és individuumok jelentés atalakula-
sokon esnek at. A kontaktus- vagy hatarzonakban keletkeznek a leggyakrabban olyan
megfoghatatlan, nehezen behatarolhaté és bizonytalan identitdsok, melyek az utébbi
évtizedekben fokozott tArsadalomkutatoi érdeklédést valtottak ki. A hibriditas fogalma
problematizalja a hatarokat, de nem sziinteti meg azokat; inherensen magaban hor-
dozza az identitasok megoldatlansagat. A hibriditds nem tekintheté ,megoldasnak”,
sokkal inkabb a kultarak koézti talalkozasok nehézségeire és azoknak az egymasban
valo teljes felold6déas elleni kiizdelmére hivja fel a figyelmet. A hibriditds fogalma
e bonyolult kulturalis 6sszefon6dasok és dinamikdk elemzésére alkalmas analitikus
eszkdz (Ang 2003). Koztessége nem kényelmes pozicid - kulturalis sérilékenységre és
.ateresztésre” szolgaltat alapot, ugyanakkor elengedhetetlen feltétele a massagban
valé egyittélésnek. A kdztesség ezen ambivalencidja fokozott kutatoi érdekl6désre
tett szert napjainkra.

A migracio antropolégiaja, Uj iranyok

A tarsadalomtudomanyok, azokon belil is az antropolégiai kutatasok szamos Uj utat
jeleznek a migracidkutatas teriiletén, mind mdédszertani, mind analitikai értelemben.
Kétségtelen, hogy a korabbiakban bemutatott transznacionalizmus fogalmanak be-
vezetése (mely egyarant tekinthet6 modszertani és analitikai fordulatnak) az adott,
kotott helyekhez kapcsolodd csoportmegkozelitésekrél a csoportok és egyének ko-
z06tti, hatarokon atnydlo, multilokalis folyamatok elemzésére forditotta a figyelmet.



Masként fogalmazva, az elemzés az ,itt”-t6l az ,itt és ott” felé tolodott el (Vertovec,
ed. 2010:9).

Ezenfelll szamos kutat6é (tobbek k6zott Vertovec és kollégai, Vertovec, ed. 2010)
megujult érdeklédéssel fordul a makrokontextus és a mikrostruktirak, a tarsadalmi és
kulturdlis intézmények kapcsolata felé, vagy ahogy a manchesteri iskola képviseldje,
Brettel fogalmaz, a struktlirara és az agenciara helyezik a hangsulyt; a makrotarsadal-
mi kontextusokat vizsgaljak, a mikroszintl( stratégiakat, valamint azon kdzépszintd
kapcsolatokat, melyeken beliil az egyén cselekszik (Brettel 2003:7). Grillo (2010) a
multikulturalizmust és a diverzitdst Nyugat-Eurépaban (elsésorban Franciaorszag-
ban és Nagy-Britanniaban) ért ezredforduld kérnyéki komoly tAmadasokat, az ezzel
kapcsolatban kialakult tarsadalmi diskurzusokat és po/icyvitakat elemzi. A ,multi-
kulturalizmus”, ,diverzitas”, ,integracio”, ,kohézi6” valtozatos fogalmi értelmezési
lehet6ségeire hivja fel a figyelmet, melyeket valtoz6 médon hasznalnak a beszélék,
attol figg6en, milyen tarsadalomkép lebeg el6ttiik. Grillo val6jaban egy olyan fogalmi
térképet vazol fel, melyen a migraciéval és multikulturalizmussal kapcsolatos kérdések
is elhelyezhet6k.

Nancy Foner a ,varos mint kontextus” megkdzelités képviseldjeként olyan faktorokat
vesz szamba (Foner, ed. 1987; Foner 20 10), melyek sajatosan befolyasoljak a migracio
és a multikulturalizmus alakulaséat egy adott helyen, az 6§ esetében New Yorkban. Torté-
nelmi, demografiai faktorokat, a politikai intézményeket és policykét szamba véve elemzi
a bevandorlas és az identifikacié sajatos mintadzatainak alakulasat, az interakciékat és
a keveredéseket. Foner amellett érvel, hogy a varosi kontextus specialis faktorainak
elemzése nemcsak a multikulturalizmus és migracié pontosabb értelmezéséhez vezet
el, hanem talan annak megértéséhez is, hogy vajon New York mit6l befogaddbb, ,ba-
ratsdgosabb” a bevandorlokkal, mint a vilhg mas nagyvarosai.

A varos témakoérénél maradva, am a ,varos mint kontextus” megkdzelitésen tal-
Iépve, azzal valamelyest szakitva Ayse Caglar (2010) a legujabb humanféldrajzi és
politikatudomanyi megkdzelitéseket alkalmazva a skalaritas/skala (scale) kérdésére
és a skalak atrendezdédésére (rescaling) hivja fel a figyelmet. Mikdézben a migracio,
migransintegracié és transznacionalizmus jelenségeit elemzi, esettanulmanyokon,
egy-egy konkrét foldrajzi hely, varos példajan keresztiil mutatja be, hogy egyes régiok
vagy varosok sajat skalaritdsukat érint6 stratégiaja (rescaling strategy) mennyire be-
folyasolja a migransok helyzetét, lehetséges migransgyakorlatait az adott kozegben
(a torokorszagi Madrin varosat, valamint Essent és a Ruhr-vidéket hasonlitja dssze).
Mindkét példa arra vilagit ra, hogy 6nmagaban sem a nemzetallam, sem avaros nem
szolgaltathatja az egyetlen lehetséges elemzési skalat, illetve keretet, mint ahogy azt
szamtalan korabbi, migracioval kapcsolatos kutatas tette.

Az el6bbi elemzési mdédszerhez kapcsolédva, mely a skalaritds fogalma koré épdl,
érdemes még szdélni Michael Peter Smith elemzésérdl, aki politolégusként gazdag et-
nogréfiai anyagot tar fel, mikzben a Mexiké és Kalifornia ,k6z6tt” mozgd migransok
stratégidit vizsgalja, melyekkel felépitik sajat politikai struktaraikat, szervezeteiket és
politikai miikddésiik szintereit a két helyszinen, Mexikéban és az Egyesilt Allamok-
ban. Smith elemzésén keresztil a migrans transznacionalizmus valtozatos politikai
gyakorlataira, a kett6s allampolgarsag kiulonb6z8 megval6sulasaira fokuszal, mikézben
végsd soron a nemzeti identitas és az allampolgarsag alapvet6 fogalmaval is foglalko-
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zik. Smith er6sen kontextualizalja kutatasi eredményeit, mikdzben azt hangsulyozza,
hogy a migransidentitasok az id6 és a korilmények fliggvényeként alakulnak, szorosan
tukrézik azokat. Smith a gyakran problémaként értelmezett kett6s lojalitas kérdésérdl
azt irja, hogy mikdzben alanyai ténylegesen rengeteg vegyes érzéssel rendelkeznek az
el6bbivel kapcsolatban, ugyanakkor egyértelmiien kimutathatdk pozitiv kettés kot6dé-
seik e tekintetben. Smith mindemellett hangsuilyozza, hogy e pozitiv attitidok mindig
kontextusfigg6k, és éppen a kutatas feladata ezen kontextusok felfejtése.

Az (] iranyok kijeldlésekor, ugy tlinik, szamos kutatd kiemelt szerepet szan az
0sszehasonlitdé kutatdsoknak:

Az dsszehasonlité elemzés elmélyitheti a migraciorol alkotott tudasunkat, azaltal,
hogy Uj kérdéseket és kutatasi problémakat vet fel és segiti azok értékelését, maskor
segit az elIméleti megkozelitések médositasaban, és olyan magyarazatok megalkotasa-
ban, melyekre egyetlen eset alapjan nem keriilhetne sor.” (Foner 2010:3.)

Masok az interdiszciplinaris megkozelitések er6sségeit méltatjak, nem feledkezve
meg azokrdl a meglehetdsen gyakori fesziiltségekrél sem, melyek a sajat tudomany-
terilet elvarasai és huzéereje, valamint az interdiszciplinaritds vonzereje és ugyanakkor
buktat6i k6zo6tt feszilnek.

Az etanulmanykotetben szerepl§ irasok, azt gondolom, termékenyen jarulnak hoz-
za a hazai és nemzetkdzi 6sszehasonlit6 elemzésekhez a migraciokutatas egy meg-
lehet6sen sajatos részteriiletén. Azzal, hogy orosz, dél-amerikai, térok, kelet-azsiai és
indiai bevandorlok materialis kultirajat vizsgaljak, egy kilonleges dsszevetésre adnak
lehet6séget a kotet olvaséi szamara. Bar az altalunk bemutatott migransok sokszor
rendkivil killonbdzé etnikai hattérrel, tarsadalmi és kulturalis hagyomanyokkal, mig-
ranséletattal, motivaciokkal és felkésziltséggel rendelkeznek, mégis ugyanaz a kozeg,
anagyvarosi kontextus, Budapestnek a globalis hal6zatokban elfoglalt sajatos helye az,
ami meghatarozza valamennyiik szamara az alapkontextust, erételjesen befolyasolva
minden tovabbi migransstratégiat, beilleszkedési utat és kulturalis valaszt sajatosan
kelet-eurépai, nagyvarosi migranslétikre.

Migransokhoz fiz6d6 targykutatasok

A ,migransok és materidlis kultdra” (,migrants and material culture”) témakor az
1980-as évektdl kapott kilondsebb figyelmet a nemzetkdzi kutatasban: a nemzetkozi
SISWO szervezet ,Material Culture Studies” halézata 1993-ban szimpdziumot szer-
vezett The global and the local (Qlobalis és lokalis) cimmel, mely termékenyen jarult
hozza a migransok és anyagi kultdrajuk kutatdsahoz. 1998-ban Amszterdamban Roots
and Rituals (Qyokerekés Ritusok) cimmel rendeztek konferenciat hasonlo témakdrben,
majd 2001-ben Budapesten Times and places (Id6k és helyek) cimmel. 2002-ben az
eurépai tarsadalomtérténeti konferencia Migracio és materialis kultira cimmel szer-
vezett szekciollést.

Az el6bbiek folytatasaként a Mobilities kiildbnszama (2008) Basu és Coleman elméleti
bevezet6jével a migransok és anyagikultira-kutatasok témakorében olyan esettanul-
manyokat vonultat fel, melyek kiilénb6z8, latszélag nagyon eltéré ,migransvilagokat”
tarnak fel (k6zottik egy atmeneti ugandai menekdilttabort, angliai nappalik berendez6-



sét, a skandinav vasuthoz kapcsol6do materialitasokat, valamint dél-azsiai ruhanemdk
vandorlasat fizikai értelemben). A ,migransvilagok” cimszdval ellatott megkdzelités
noévuma, hogy nem csupan a migracio per se érdekli, vagy a féldrajzi értelemben vett
migrans targy énmagaban, hanem a szubjektum és az objektum kdlcsénés viszonya,
azok egymasra gyakorolt hatasai. Azt is mondhatjuk, hogy a mozgas, koltézés, hely-
valtoztatas targyi vilagra valé hatasaival foglalkozik e megkdozelités, integralva a mig-
racié- és anyagikultira-kutatas szemléletét.

A kilénszam szerz6inek kdzponti kérdései a kdvetkez6k voltak: milyen 6sszefiig-
gésben van a migracio természete, jellege (példaul dnkéntes, kényszer- vagy munka-
migracio, illetve a migraciét kozvetlenil befolyasol6 tényez6k, motivacidk) és a migrans
materialis vilaga. Nyilvanvalé és talan legkézzelfoghatobb példaja ezen dsszefiiggésnek
a menekiltek helyzete, akik sokszor személyes targyaiktol teljesen megfosztva, ,egy
ingben” érkeznek kényszerbdl valasztott Uj lakhelyikre, hogy egy Uj életet épitsenek
fel, annak materialis részét is beleértve. Egyértelm(, hogy eme szélséséges példan kivil
a migrans-targyi vilag viszonyrendszernek szamos lehetséges valtozata, komplexitasa
és arnyalata van, a szerz6k ezeket is igyekeztek bemutatni. A migranslét és -kot6dé-
sek felfejtésével, melyek gyakran az etnikai kot6déseken és szarmazasi helyen kivil
nemhez, tarsadalmi osztalyhoz, iskolazottsaghoz és még szamos mas szociologiai
paraméterhez kapcsoldédnak, a materialis vilaghoz val6 lehetséges viszonyulasok is
hirtelen sokfélévé valnak a kutaté szamara. igy példaul Léfgren arra mutat ra, hogy a
tarsadalmi osztalyhoz tartozas az ingazévonatok fulkéinek materidlis vildgan keresztiil
testesll meg, ,6roklédik tovabb” vagy éppen tanulhaté meg Skandinaviaban (Lofgren
2008). Méasok (Norris 2008) a transznacionalis identitasok artikulalédasat vizsgaljak
a ruhazat, a batorok és mas otthoni berendezési targyak sajatosan migrans fogyasz-
tasi szokasainak tanulmanyozasan keresztil. A migrans targyak témakdrében pedig
figyelemre mélt6 tanulméanyok szilettek a fogyasztasi cikkek mint targyak aramlasat
kutatva, fontos megallapitasokat téve azoknak az emberi testekre, tarsadalmakra, ko-
zO0sségekre, valamint a személyes percepciokra gyakorolt hatasarél. A valogatas el6-
szavdban Basu és Coleman arra hivjak fel a figyelmet, hogy gyakran ugyanaz a targy
- mint egy szabadon lebeg6 jelentéshordozé (floating signifier) - rendkivil sok jelen-
téssel és tartalommal birhat, teljesen a kérnyezettdl fliggéen. A szerz6k a vonatkocsi
példajat hivjak segitségiil az el6bbiek szemléltetésére; az észak-amerikai irodalomban
az uttal, utazassal egybefonddva, a romantizalt szabadsag szimbo6lumaként szerepel
(Kerouac, London), mig egy teljesen mas kontextusban a vonatkocsi gyakran valik a
habora és a zsidodeportalasok targyi emlékezetének kdzponti jelképévé (Basu-Coleman
2008:318). Lofgren tanulmanya egyértelmiien a mozgas, mobilitAs materialis vilaganak
feltardasara iranyul, Gjszer(isége ilyen szempontbél is kétségtelen, feltarva a mozgas testi
érzékelésének kulturalisan kdzvetitett aspektusait, melyben a targyaknak, az utazot
korilvevé materialis kdrnyezetnek jelent6s szerep jut. Lofgren tanulmanya szorosan
kapcsolodikjohn Urry (2007) ,mobilitasparadigmajahoz”. Az utobbi szerint a mobili-
tasi ,fordulat” atarsadalomtudomanyokban az 1990-es évek elején kezd&dott, annak
novekvd felismeréseként, hogy a mozgasnak az egyénre és a tarsadalomra gyakorolt
hatasa torténelmi jelent6ség(i, és a maban is kiemelt szerepe van. A mozgas noveke-
dése (j szinteket ér el, illetve a mobilitds Gj formai jelennek meg, melyek keretében
testek és informaciok, valamint a mobilitas kilonb6z6 mintai keverednek egymassal.
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A ,mobilitasparadigma” 0j elméleti megfogalmazéasokat tartalmaz arra vonatkozéan,
hogy e mobilitAsok ,a hatalmi konstellaciok, az identitdsok sziletésének, valamint a
mindennapok mikroféldrajzanak kdzéppontjaban helyezkednek el” (Cresswell-Merri-
man 201 1:551.2)

Kathy Burrell ugyancsak afent idézett szévegvalogatasban szerepld tanulmanyaban
Lofgrenhez hasonléan lengyel migransoknak a mobilitas tereiben szerzett tapasztala-
tait irja le az 1989-es valtozasokat kdvetéen Eurépaban beindult mozgasokat kévet-
ve. Burrell bemutatja, hogy a migransok altal utazasaik soran atszelt terek nem ,ires
terek”, valamint hogy a hataratkelésekhez kot6d6 targyak, tulajdonok és a hozzajuk
kapcsolddo ritusok mind azt bizonyitjdk, mennyire gazdag, sokréteg(i jelentésekkel
birnak az ilyen mobilitasok, melyek a gondosan feliigyel§ nemzetallamok és atransz-
nacionalis migransok talalkozasai soran jonnek létre.

Tania Kaiser (2008) szudani menekiiltek ugandai menekilttaborait vizsgalva egy , li-
minalis” helyzetet ragad meg, utalva az antropolégidba Victor Turner altal bevezetett
és mara kdzismertté valt fogalomra.3Victor Turner munkassaga jelent6s részében az
atmeneti ritusok kozépsd, liminaris szakaszara fokuszalt, 1978-as zarandoklattanul-
manya a zarandokok tarsadalmi tereken at val6 mozgasat figyeli meg, és ramutat a
Jdiminalis”, azaz az atmenetiség szakaszaban létrejov6 kozosség (communitas) tarsa-
dalmi értelemben vett lrességére, megfosztottsagara, mikdzben a kulturalis ,struk-
tarak” és ,antistruktirak” fogalmi készletét hasznalja. Augé (1995) ezzel szemben a
reptéri tranzitzonak ,non-space” jellegét hangsulyozza, azzal érvelve, hogy e helyeken
az emberek kdzotti kapcsolatok egységesiilnek, és megsziinik egyedi jellegiik. Mindkét
megkozelités, annak ellenére, hogy latszélag egyméasnak ellentmondé koévetkezteté-
sekre jut, felhivja afigyelmet ahiAanymetaforara, mely oly gyakran jellemzi a tarsadalmi
és materidlis értelemben vett mobilitAsokat, illetve az azok eredményeként létrejott
Uj helyzeteket (Basu- Coleman 2008:323). Tanulméanykotetiinkben szinte valameny-
nyi szerz6nél megjelenik a hiany metaforaja a legvéaltozatosabb kontextusokban, az
elhagyott régi otthon vonatkozasaban, egy gyermekkori emlékképet felidézve, szemé-
lyekhez, régmault csaladi kapcsolatokhoz két6dve, a szil6fold tajait életre keltve, vagy
avagyott otthoni izek, illatok, hangok utdn kutatva az emlékek k6z6tt, ahogy az Uj
kornyezetben igyekeznek felidézni 6ket.

Mint arra a nemzetkdzi szakirodalom esettanulmanyai is példaként szolgalnak, illetve
kotetlinkben is szerepelnek ilyen vonatkozasu irasok, a migracioé egy sajatos folyamat
(ajelenség ez iranyu értelmezését e tanulmany elején mar kifejtettiik), s a hozza kap-
csolédd materialitas vilAgosan mutatja a migrans idében valtoz6 statusat, helyének
alakulasat attol a ponttol kezdve, hogy belépett az Gj kornyezetbe. Erre vonatkozéan
szinte valamennyi itt szereplé tanulmany tartalmaz a migrans statusaval és az arra
utald targyakkal kapcsolatos elemzéseket.

A migracié-targy kapcsolatrendszer kilénb6z6 valtozatait vizsgalva két f6 tipus
kilénbodztethetd meg: |. amikor migransok és targyak helyvaltoztatasa meglehetdsen
szorosan 0sszefonodva, egyitt torténik, illetve 2. amikor atargyak és jelentéseik 6n-
allban aramlanak atransznacionalis térben.4Lucy Norris (2008) tanulmanya az utobbi
tipushoz sorolhaté. Dél-Azsiaba viszi az olvasoét, és az indiai szarik Gjrahasznositasat
és utééletét (,reinkarnéaciojat”) kdveti nyomon, mintegy a migrans targyak utan eredve.
Norris irasdban ramutat, hogy ezek anyaga, azaz a szdvet matéridja nemcsak ajelenté-



sek illusztraciojaként szolgal, hanem olyan idealis médium, melyen keresztil jelentések
aramlanak; azaz jelentés és materialitds nem egymassal szemben allé valésagok, hanem
egyltt Iéteznek (Basu-Coleman 2008:325). Norris tanulmanya ugyancsak érdekes
felvetésekkel szolgal egyén és targy kapcsolatara vonatkozéan, ahogy e kapcsolat a
ruhazaton keresztil materializalodik; a biologiai és tarsadalmi Iét 6sszekapcsolédasat
szolgalva (genderszerepek és 6ltdzet), ,a ruha mint masodik b6ér” jellegét vizsgélva, aru-
hék tarsadalmi ajandékozasara, az ehhez kdt6dd tarsadalmi szokasokra fokuszalva.

Befejezés

Az anyagi kultira kutatdsaban jelentés mérféldkének szamit6 Home Possessions cim(
kodtetben Daniel Miller megallapitja (Miller 2001), hogy az iparosodott tarsadalmak-
ban az otthonokban, az ajtok mogé zart privat életben térténnek az emberek szamara
legfontosabb dolgok. Privat kapcsolataik itt zajlanak, és a legtébb maganyos 6rat is e
helyeken t6ltik. Az otthon terei a kulvilaggal valé talalkozas helyeivé valtak manapsag
(tévé, internet, Skype). Ezenkivil az otthon kialakitdsan, berendezésén és idénkénti
atrendezésén keresztil folyamatosan reflektal is az egyén a kilvilag valtozasaira. Az
egyéni kreativitas és agencia is az otthon keretein beliil bontakozik ki igazan, akarcsak
az egyes korlatok, megkotottségek, melyekkel az egyén naponta szembesil (Miller
2001:13).

Ugy vélem, Daniel Millernek az otthonokrél tett 6sszegz6 megallapitasai jelen kotet
tapasztalataival, az anyagi kultira és migracié kapcsan tett megallapitasaival szoros
parhuzamba allithaték. Nyilvanvalénak latszik, hogy a migrans targyak, azok napi szint(
vagy kiemelt alkalmakhoz kotott hasznalata, a targyakhoz kapcsol6dé személyes tor-
ténetek, atargyak jelent6ségének és jelentéseinek megfogalmazasa egyéni narrativakon
keresztil, egyes targyak etnikus targyként valé hasznalata, masok hatartargyként valé
értelmezése, migrans és targy kapcsolata sokat elarulnak a migrans tarsadalmi hely-
zetér6l. Az anyagi kultdrahoz f(iz6dé viszonyrendszer mentén valaszokat kaphatunk
a migrans tarsadalmi integraciojarél, asszimilacidjardl, illetve az elébbiek mértékérdl,
maodjarél, azaz hogyanjarél. De valaszokat kaphatunk a targyak hianyanak antropo-
l6giajat felfedve a migransok emlékezésének, nosztalgidjanak, elvagyddasanak, mas
helyekhez, személyekhez, emlékezetekhez valé két6désének mibenlétérdl. A targyak
hibriditasa, valtozatos hétkbznapi hasznalata, a helyi kérilményekhez valé adaptalasa,
potlasa, részleges helyettesitése sokat elarul a migransagencia miikédésérél, a migran-
sok kreativitasardl, valamint magukrol a hibrid kulturalis helyzetekrdl és gyakorlatokrol.
A targyak mogottes kulturdlis jelentései és szarmazasa, az Uj helyszinen (a befogadé
kézegben) valé hasznalata, illetve a helyi/dominans kulturalis mintdkhoz valé igazi-
tdsa sokat mond a migransvilagok multilokalitdsarél. Az utdbbi megkonstrualasaban,
mikddtetésében az anyagi kultlira jelent6s szerepet tolt be.

Személyes vagy mindennapi hasznalati targyaikhoz f(iz6d6 viszonyuk vizsgéalata
a legtdbbb esetben megkovetelte, hogy a migransokat sajat otthonukban latogassuk
meg. Ezzel a minden bizonnyal intruziv, am a kutatds szempontjabdl sziikségszer(
Iépéssel a migransok privat szférajaban talaltuk magunkat, lehet6séget kapva ezaltal,
hogy a targyakat sajat kdrnyezetiikben ismerjik meg, hogy tulajdonosaik, haszna-
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I6ik e megszokott, belakott, személyessé tett térben beszéljenek a targyakhoz valé
viszonyukrdl, a szamukra fontos, nélkilozhetetlen, kedves, emlékeket ébreszt6 vagy
éppen hianyolt targyakrol. A targy és migrans kapcsolatanak masik lehetséges kutatasi
szféraja a migrans/etnikus vallalkozasok, az uzleti élet teriilete, ahol bizonyos etnikus
és/vagy az egzotikumhoz kot6d6 jelentéseket és ehhez kdthetd targyakat, élménye-
ket (zene, gasztronémia) adnak el az itt él6, kereskedelemmel foglalkoz6 migransok
(Voros - doner kebabosok, Szeljak és Széli - andoki zenészek, el6addk és arusok).
Ezekben a szituaciékban, nyilvanos terekben a migrans-targy kapcsolatrendszernek
a publikus szféra felé iranyulé aspektusait ismerhettiik meg, ahol gyakran e targyak
hatartargyakként szerepelnek, bizonyos si(ritett jelentéseket és lesz(ikitett izeneteket
kozvetitve két kultura kozott.

Amint arra atargykutatasok fejezetében Wilhelm Géabor b&vebben kitér, az anyagi
fordulat (melyet kilonb6z6 szerz6k mas-mas idépontokhoz és kezdetekhez kétnek)
arra a felismerésre juttatta el a tarsadalomtudomanyok mdvel@it, hogy a benniinket
kérulvevd anyagi vilag targyai nem marginalis tarsadalmi jelenségek, hanem kézponti
jelent6séggel birnak. ,[...] aszubjektumok és a dolgok allandé interakcidinak, kélcsén-
hatdsanak és egymasra utaltsdganak kdészénhet6en a targyak tanulmanyozasa nélki-
I6zhetetlen velejaréja a legtobb tarsadalomtudomanyi kutatdsnak” (Berta 2008:41).
Az anyagi kultara kutatasanak résztvevdi arra a felismerésre jutottak, hogy a targyak
agensekként értelmezhet6k, azaz identitasformald kapacitassal birnak, kézvetlen ha-
tassal vannak a tarsadalomra és a kultdrara (Berta 2008). A targyak aktiv cselekv6-
képességének figyelmen kiviil hagyasa a targyak és szubjektumaik kozotti viszony
vizsgalatakor lényegében azt jelenti, hogy a targy-szubjektum viszonyrendszert csak
részlegesen tarjuk fel. Ez utébbi hianyossagot ismerik fel az ,anyagi fordulat” szorgal-
mazoéi, kihatva egyben a kultira- és tarsadalomkutatas szamos mas teriletére is.

A migraciokutatas esetében ez a fajta szemléletmod és megkdzelités azt jelenti,
hogy a szubjektum (ez esetben a migrans) sajat targyi kornyezetével (melyet a privat
és nyilvanos szférdban egyarant vizsgalnak) valé viszonyat nem csupan a migrans
szempontjabdl szemlélik (milyen targyakat valaszt maganak, hasznal, mivel azonositja
6nmagat), hanem atargyak fel6l kézelitve az olyan kérdésekre is valaszt kap a kutato,
hogy a migrans hétkdznapi targyai és targyi kornyezete miként hatnak beilleszkedési
folyamatara, a tobbségi, befogado tarsadalomhoz, illetve korabbi otthondhoz fiz6d6
viszonyara. lly médon atargyak cselekvéképessége hatassal lehet a migrans tarsadalmi
integraciojara, a migransokkal kapcsolatos tarsadalmi percepcidkra, elfogadé vagy el-
utasit6 magatartdsokra, de avildg szamos mas pontjan talalhaté migranskozosségekkel
valé viszonyrendszert is aktivan befolyasolhatja.
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JEGYZETEK

1 A szerz6 forditasa.

2. A szerz6 forditasa.

3. A liminalitds fogalma az antropol6gidban Van Gennep, illetve Victor Turner nevéhez, illetve
kutatasaihoz fliz6dik. Van Gennep az emberi élet valtozasait 6vez6, az egyik életszakaszbdl a
kovetkez6be atvezetd, épp ezért tmeneti ritusnak (rites of passage) nevezett kozdsségi ritusokat
tanulméanyozta, melyek egyben egyik tarsadalmi statusbdl és szerepbdl a masikba val6 keriilés-
hez kapcsolédnak. Ertelmezése szerint e ritusok kdzos funkcidjukbél adédéan, mely a bioldgiai
és szociologiai atmenet megvalésitasat szolgdlja, egységes sémara épilnek (elvalasztd, hatar-
helyzeti és befogadé ritusok); illetve az &tmenet szakasza materialis szimbdlumok formajaban
(példaul kiiszob, kapu) is megjelenik.

4. Harmadik, mintegy koztes tipusnak szamitanak azok az esetek, amikor nem személyes targyak
(etnikai véllalkozasok, éttermek, boltok targykészlete, vallasgyakorlashoz kothet6 targyak) egy
migraciés mozgashoz, adott migranskozosséghez kotheték. Az utdbbiakra példa a kotetben
Farkas Juditnak a magyarorszagi Krisna-tudatd hivék targyhasznalatarél szol6 irdsa, vagy Szel-
jak Gyorgynek és Széli Julianak a magyarorszagi andoki zenészek és keresked6k targykészletét
elemz6 tanulmanya.



SZELJAK GyORCy - SZELI JULIA
Szinre vitt indiansag

Andoki vallalkozék targyai Magyarorszagon

Bevezetés

A rendszervéltas utan, az 1990-es évek elején hosszu fekete haju, szines poncséba
01tozott, andoki népzenét jatsz6 ecuadori, perui és boliviai fiatalok jelentek meg a bu-
dapesti koztereken. Az indianokrél kialakult sztereotipiakat felelevenité megjelenésiik
és a dallamos zene hamar népszer(ivé tette 6ket avarosban. Leginkabb zenélésbdl és
kazettak arusitasabdl éltek, de azenészek eldtt afoldon mar a kezdetektdl felbukkantak
az aprobb, eladasra szant targyak is. Néhany év mulva a budapesti koztereket felvaltot-
tadk avidéki fesztivalok, vasarok, népszeriibb turistahelyek. Itt mar elarusitépult is allt
a zenészek mellett, ahol egyre valtozatosabb arukészletbdl valogathattak a vasarldk,
jelezve, hogy megélhetésiik fontos eleme lett az andoki kézmUivestargyak kereskedelme.
Az utcakon sétalo embereken pedig megjelentek az alpakagyapjubol készilt egzoti-
kus poncsoék, meleg puléverek vagy a szines szovott hatizsakok. Az ezredforduld utan
ugyanazok a zenészek észak-amerikai indiannak 6ltdzve, hosszu tolldiszben, gyodn-
gy6zott bérnadragban, festett arccal, er6sit6b6l sz6l6 vilagzenei alapokra jatszottak
andoki hangszereikkel, mik6zben tovabb arultak egyre sokszin(ibb portékajukat is.

Tanulmanyunkban egy olyan esetet vizsgalunk meg, amelyben az etnikus jelle-
gl targyak globalis vandorlasa és az etnikus identitasukat el6térbe allitd migransok
helyvaltoztatdsa szorosan 6sszekapcsolddott egymassal. Az andoki bevandorlék 6n-
maguk és az altaluk képviselt kultira vonz6 idegenségének megalkotasahoz targyakat
is felhasznaltak, mig a befogad6 tarsadalom tagjai - a zene és a performansz mel-
lett - részben a targyakon keresztil értelmezték az eléjiuk tart etnikai reprezentaciod
autentikussagat, fogyaszthatésagat. Az elmult két évtizedben a migransok gazdasagi
stratégiai tehat folyamatosan megprébaltak igazodni a befogad6 tarsadalom igényei-
hez. Ennek soran a bevandorlék és targyaik etnikus értelmezései hol koherens moédon
kapcsolodtak 6ssze, és er@sitették egymast, hol Gjabb identitAsforméakkal kapcsolatos
jelentésrétegeket igyekeztek magukba sriteni, hol pedig tudatosan eltavolodtak egy-
mastol. A tanulméany ezeknek a stratégiaknak a f6bb jellegzetességeit vizsgalja meg
egy targykézpontu elemzés keretében.1

Szinre vitt indidnsag
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EIméleti megkdzelités

A torténelem folyaman atargyak fontos szerepetjatszottak a Masikkal valé kapcsolatok
eurdpai értelmezésében. A targy materialitdsanal és fizikai jelenléténél fogva bizonyit-
hatta egy olyan, kulturalisan idegen vilag létezését, amelyr6l csupan keveseknek volt
kozvetlen tapasztalatuk. A kivancsisagot, csodalatot, félelmet, lenézést vagy ezen érzé-
sek keverékét kivaltd targyak megismerése képzeletbeli belépést biztosithatott ezekbe
a tavoli, egzotikus vildgokba (Phillips—Steiner 1999:3). A reprezentacio és értelmezés
intézményes feladatat sokaig jorészt a mizeumok téltdtték be. A 19. szazad masodik
felétél kezdve atargygyl(jtés kozéppontjaba elsésorban olyan 6slakostargyak keriiltek,
amelyeket a kutaték kiilsé kulturalis hatasoktol és inspiracioktél mentesnek gondoltak,
vagyis amelyek készitését nem modositottdk a kolonialis, neokolonialis kontextusok és
a kommodifikacio folyamatai. Ezeket az ,autentikus” targyakat tekintették leginkabb
alkalmasnak arra, hogy egy premodern kézdsség életmaodjat, esszencialis kulturalis
jegyeit bemutassak, és ezek jelentették az alapjat a mizeumok sajatos targydiaszpo-
rainak (Basu 201 ).

A terepmunka &altalanossa valasa utan jelent6sen csokkent az antropologia érdek-
I6dése atargyak irant. Az 1970-es évek azonban fordulatot jelentettek, az j anyagi-
kultdra-kutatasok Ujra felfedezték a targyak fontossagat a kulturalis folyamatok meg-
értésében (Buchli, ed. 2002; Berta 2008; lasd még Wilhelm Gabor elméleti tanulmanyat
ugyanebben a kotetben). Ekkortél keriilnek fokozatosan az érdekl6dés homlokterébe a
negyedik vilaghd6l2 szarmazé etnikai és turistam(ivészet targyai is (Graburn, ed. 1976;
Graburn 1984). Nem véletlen, hogy ez az idészak egybeesik a kritikai turizmuskuta-
tas kezdeteivel (lasd példaul MacCannell 1976; Smith 1977). A kulturalis és etnikai
turizmus tdmegessé valasa kovetkeztében azonban egyre tobb ilyen targy készilt a
vilagban, és jutott el nyugati otthonokba. Ezeket a targyakat addig hamisnak, kils6
hatasoktol fert6zottnek, kommercializaltnak, egyfajta ,repilétéri miivészet” részének
tekintették, amelyek éppen hibriditAsuk miatt nem alkalmasak egy k6zosség lényegének
és ,tiszta” kulturalis jegyeinek megragadasara.

A tdmegesen készitett turistatargyak azért is kertilhettek afigyelem kdzéppontjaba,
mert a merev kulturdlis hatarokat feltételez6 megkozelitések egyre kevésbé voltak
képesek hatékonyan leirni a tarsadalmi valtozasokat. A lokdlis, regiondlis, nemzeti,
majd a transznaciondlis szintek kdz6tti intenziv kdélcsdnhatasok megértése kerilt a
kutatasok el6terébe (Gupta-Ferguson 1992; Wimmer - Glick Schiller 2005), amihez
a turistatargyak elemzése szemléletes példat nyujtott. A javak perifériarél a cent-
rumba valé dramlasanak torténeti, makrogazdasagi elemzései mellett (lasd példaul
vilAgrendszer- és figg6ségelmélet) egyre nagyobb figyelem fordult a terepmunkéan
alapuld kutatasok felé. Ezek atanulméanyok bemutattak, hogy a kézvetitd kereskedék,
a fejlesztési projektekben dolgoz6 szakemberek és maguk a helyiek miként jarulnak
hozza atargyak Gjraértelmezéséhez, invenciéjahoz - figyelembe véve a kereslet és a
vasarlok izlésének valtozasat (latin-amerikai példaknal maradva lasd példaul Chibnik
2003; Little 2004; Meisch 2002; Zorn 2004). Példak sorat hoztak arra, hogy az 6s-
lakos termel6k gyakorta nem passziv elszenved6i kultirajuk piacositdsanak, hanem
aktiv és kreativ résztvev6i.3Ezt a folyamatot pedig hiba lenne sajat nyugati vagyaink,
mitoszaink, hatalmi pozicionk alapjan elitélni, és kategorikusan egyfajta értékvesz-



tésként értelmezni, mivel igy a modernitashoz valé jogot tagadnank meg t6liik (Phil-
lips—Steiner 1999:11).

Ahogy Cohen elemzi, aturistam(ivészet ugyanolyan sokszin(i, mint maga aturizmus.
Kialakulasanak hatterében nem egyiranyu folyamat all (az ,autentikus” targyakbdl kiilsé
hatasra fokozatosan turistatargyak lesznek), hanem a sokszerepl8s tarsadalmi térben
végbemend valtozas tébbiranyd, egymasra hatd tényez6k eredménye (Cohen 1993:1,
2). Efolyamatba - annak két végpontjan - ugyanugy beletartozhat az &si technold-
giak, formak és mintak revitalizacidja, mint a korabbi etnikus kultirahoz semmilyen
modon nem kot6dd targyak kitaldlasa és etnicizalasa. A mddosulasok lehetéségeit a
szerz@ atradicionalizmus - innovéacié, naturalizmus - absztrakt motivumok, egysége-
sulés - individualizacié, motivumok és mintak egyszerlsddése - jobb kidolgozottsaga,
visszafogottsag-eltilzas, miniatirizacio-felnagyitas, ipari alapanyagok el6térbe ke-
rilése -visszatérés atermészetes alapanyagokhoz, funkciondlisb6l dekorativ targyak
- dekorativbol funkcionalis targyak ellentétparjai altal kijelolt mez6kben szemlélteti
(Cohen 1993:2-5).

Az utazési és kereskedelmi lehet6ségek megszaporodasa, a migracid, az informacios
technolégiak fejlédése atavoli etnikumok kézmives- és iparilag el6allitott targyainak
folyamatos és tomeges transznacionalis aramlasat és fogyasztasat vonta maga utan az
1990-es évektdl (Jackson et al. 2004). Az etnikus jellegl targyak beszerzésében mar
nem to1tdtt be kitlintetett szerepet aturistalt, a nagyvarosokban egyre-masra tlintek
fel a nagykereskedelmi hal6zatok lerakatai és a kiilonb6z6 etnoboltok, egzotikus boltok.
Az etnikus kézmivestermékek elGallitdsanak pedig szamos olyan kézpontja alakult ki
avilag kilénbdz6 részein (példaul Délkelet-Azsia), ahol régiok, falvak szakosodtak a
globalis piac ndvekvd igényeinek kielégitésére, és a helyi eredetii targyak mellett t6-
megesen készitenek példaul észak-amerikai dlomfogdkat, afrikai faragott maszkokat,
marokkdi butorokat vagy ausztral 6slakos hangszereket. Esperanza talaléan a massag
kiszervezése (outsourcing otherness) kifejezéssel utal e folyamatra, mely feltételezi azt
is, hogy egyre meghatarozobb szerepe lesz a lokalis és globdlis szinteket 6sszekdtd
gazdaséagi kozvetité rétegnek (tervez6k, menedzserek, nagy- és kiskereskeddk stb.),
akik nemcsak ezeknek az aruknak a globalis kereskedelmét, hanem atargyak kulturalis
jelentését is kontrollaljak, értékiiket megszabjak (Esperanza 2008). Természetességet
és természetkdzeliséget sugallva, a modern designt kiegészitve e targyak tdbmegesen
jelennek meg a nyugati otthonok belsé tereiben, sok esetben esztétikai izlés szerint
elrendezve, és kapcsolatba allitva avilag kiulonb6z6 tajait és kultdrait megidézé dol-
gokat (Phillips—Steiner 1999:17). Fogyasztasuk pedig kulturalis, osztaly-, etnikai és
politikai identitasforméak kifejezésére is alkalmassa valt.

Basu és Coleman a migrans vilagok kifejezéssel utal arra, hogy az emberek migra-
ciodja soran a kilonféle targyak is helyet valtoztatnak - s6t, a targyi kérnyezet a ké-
s6bbiekben is sajatosan jellemezheti a migrans szubjektumok életét -, igy a folyamat
megértéséhez kozos elemzésiikre van sziikség (Basu-Coleman 2008:3 13). E migrans
vilagok sajatos esete, amikor etnicizalt objektumok és etnikus identitdsukat el6térbe
allité szubjektumok mozognak egymassal 6sszekapcsolddva, ,valasztanak” Gj otthont
maguknak, sikeres ,integraciéjuknak” pedig elengedhetetlen feltétele, hogy e mozgas
soran targy és ember értelmezése 6sszhangban alljon egymassal, ,kdlcsdndsen segitse
egymast”. Az ilyen tipusi transznacionalis migracioknak af6é célpontjai a nagyvarosok,
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amelyek az etnicitds és a kulturdlis identitAs megjelenitésének elsddleges foldrajzi,
tarsadalmi és szimbolikus terévé valtak a kés6 modernitasban (Niedermuller 1999).
Ahol az ,6slakosok” mellett bevandorlék, menekiltek, turistak, ,nomadok”, kulfoldi
0sztondijasok stb. k6zosen alakitjak e helyek etnotajképét, mikbzben a mindennapjaik-
ban kilénb6z6 helyi és transznacionalis hal6zatokhoz kapcsolodnak (Hannerz 1999;
Appadurai 1996). Szamos bevandorlokdzdsség/egyén reprezentacios politikajaban
fontos szerepet t0lt be a magaval hozott etnikus kultdra nyilvdnos megjelenitése és
piacositdsa. Mindez egyszerre lehet része egy megélhetést biztosité gazdasagi straté-
gianak (etnikai vallalkozasok), mikézben - avéaros nyilvanos terein zajlé performativ
megjelenitésekkel egyiitt - az adott kdzésség szimbolikus t6kéjét, ezaltal tarsadalmi
legitimacidjat is erésitheti. Ez azért is lehet sikeres, mert a késé modern nagyvarosok
folyamatosan igyekeznek el6térbe allitani 6nndn kulturalis sokféleségiket, szimboli-
kus gazdasagukban pedig fontos szerepet kap az olyan tipusu etnikai valtozatossag
felmutatasa (etnikai éttermek és boltok kiterjedt hal6zata, kulturalis bemutaték, va-
sarok, fesztivalok), amely veszélytelen, célja pedig a szérakoztatas, afogyasztas 6sz-
tdbnzése és nem utolsésorban a turistatekintetek megragadasa (Niedermiiller 1999;
2005; Szijarté 2004).

Tanulméanyunk kézéppontjdban a rendszervaltas utan Magyarorszagra érkezd ko-
zéps6-andoki zenészek és keresked6k targyi vilhganak elemzése all. Egy kis létszama,
de atarsadalom szamara j6l felismerhetd csoportrdl van sz6, amely a befogadé orszag
egzotikum iranti igényére alapozza gazdasagi stratégiajat, megélhetésének alapjava
pedig az etnikus kultdra nyilvanos reprezentacidja valt. Kulturalis és gazdasagi straté-
giadikat Széli Julia kordbban részletesen elemezte szakdolgozataban (Széli 2008a), majd
ebbdl készilt tanulmanyaban (Széli 2008b), Lendvai Tibor pedig a zenészek ezred-
fordulé utani idészakat vizsgéalta meg alaposan (Lendvai 2008). Letenyei Laszl6 az itt
€él6 andoki kozosség Inti Raymi Uinnepségérdl nyujtott hasznos informacidkat (Letenyei
2008). Ezek a tanulmanyok els6sorban az andoki migransok gazdasagi stratégiainak,
kulturalis reprezentacidinak, nyilvanos performanszainak kontextusaban tértek ki ki-
sebb mértékben az 6ket koriilvevd targyi vilagra. A mostani elemzés e megkozelitést
igyekszik megforditani: a mozgasban lévd targyi vilag fel6l kozelitve prébal hasznos
informécidékhoz jutni magukrél a migransokrol is. Az andoki vallalkozok megélhetésének
két, egymassal sok szalon 6sszekapcsolddo tevékenysége kodzil (utcai zenélés, etnikus
kézmivestargyak kereskedelme) az utébbira helyezi a hangsulyt.

Az etnikus kézmiivestargyak készitése, kereskedelme és fogyasztasa az értelmezések
rendkivil gazdag tarhazat nyujtja, mivel azok az imaginaciok, avagyak, divatok, identi-
tasok és egyéb kulturalis kategoriak egyeztetésének anyagi reprezentacioi. Feltételezik
akultura egyes elemeinek tudatos kivalasztasat, ideoldgiai Gjraértelmezését és markans
jelentések hozzakapcsolasat (példaul egzotizalasat, autentikussaganak kiemelését),
majd a kulonb6z6 kulturalis kdrnyezetekbe valé lokalizalasat, ,fogyaszthatéva tételét”.
Kutatasunk soran azt tapasztaltuk, hogy ez afolyamat az andoki keresked6k termékei
esetében egy olyan globalis térben megy végbe, amelybe eltérd foldrajzi helyekrdl és
poziciékbol, kilonbdz6 id6tartamra Iépnek be kiilonb6z6 hattérrel és célokkal rendelke-
z8 szerepl6k - legyenek azok atermékek termel@i, kereskedelmi és kulturalis kdzvetit6i
vagy éppen fogyasztoi. Ennek megértéséhez akkor jutunk kdzelebb, ha-Clifford (1997)
kifejezésével - nem csupan a kulturdlis jelenségek lokalis gydkereire (roots) figyelink,



hanem megvizsgaljuk az altaluk bejart Gtvonalakat (routes) is. Tanulmanyunkban ezért
egy atfogé folyamat f6bb vonasainak bemutatasara és értelmezésére koncentralunk, és
terjedelmi okokbol kevésbé részletesen elemezzik annak egyes allomasait.

Utra kel targyak

A Magyarorszagon forgalmazott ecuadori, perui és boliviai kézmivestermékek déntéen
olyan targyak, amelyeket kifejezetten eladasra készitettek. Az Andokban turistatargyak-
ként aruljak 6ket, avilag mas részein pedig az etnoboltok jellemzé termékei lesznek. Az
aruva valasukhoz elengedhetetlen kulturalis egyeztetések egy transznacionalis térben
zajlanak: egyrészt az andoki turistak6zpontokban, ahol atermel6k vagy a keresked6k
és aturistak kézvetlenil talalkoznak egymassal, masrészt avilag tavoli nagyvarosaiban,
New Yorktdl Budapesten at Tokiéig, ahol avendéglaté-latogaté talalkozas megvaltozott
kontextusaban atransznacionalis életmédot folytaté andoki zenészek és kereskeddk,
valamint a helyi viszontelad6k aruljak e portékakat.

Az andoki orszagokba az 1960-as évek végétdl indult meg, majd az utébbi harom
évtizedben - Peruban a Fényes Osvény mozgalmanak 1992-es legy6zését kovetGen
-valt tdomegessé a nemzetkdzi turizmus (Baud-Ypeij, eds. 2009). A turistatekintetek
els6dleges célpontjai atermészeti szépségek mellett a prekolumbian régészeti emlékek
és a ma él6 Gslakosok kultaraja. Az indianok tarsadalmi szerepének Gjraértelmezése,
az inka mult és az indidn hagyomanyok el6térbe allitasa az indigenismo értelmiségi és
politikai mozgalmaval mar a20. szazad els6 felében elkezd&d6tt az andoki orszagokban
(Anderle 1989; Letenyei 2008:33 1-334: Mendoza 2009). Az e szellemben készilt m-
vészeti alkotasok pedig a région talra is eljutottak. Az andoki zene népszer(ivé valasa,
az indian kultarak iranti névekvé nyugati érdekl6dés és a turizmusipar vizualis repre-
zentacidi szintén 0sztdnodzték az etnikai turizmus elterjedését (Baud-Ypeij 2009:8, 9).
Az idelatogat6 turistak kulturalis idegenség, egzotikum irdnti igényei pedig hatassal
voltak az andoki turistakdzpontok reprezentacios politikajara, melynek fontos eleme
lett a ,népmivészeti indian” el6térbe allitAsa, a természeti taj, a térténelmi helyek és
szerepl6k, valamint életm6dok egységes képének megteremtése.4

Szamos tanulméany elemzi, ahogy a kézmiivestermékek, f6ként az Andokra leginkabb
jellemz6 széttesek készitése megvaltozott az elmlt évszazadokban. A sz6tteseknek
a prekolumbian id6szaktdl kezdve rendkivil fontos vallasi, tarsadalmi és politikai je-
lentései voltak, melyek, ha megvaltozott formaban is, de az Andok zartabb részein
maig megdrzédtek. Ugyanakkor a mai tradicionalisnak tekintett textilidk sem az inka
korszak ,megfagyott lenyomatai”, hanem sok szempontbdél avaltozasok térténeti ta-
nai, dokumentaléi. A textilkészités a prekolumbian idészaktél kezdve adaptalédott a
kiils6 tarsadalmi, politikai és piaci kérilményekhez, szamos dolog hatott r4 az indian
ruhazatot érint6 gyarmati kori tiltasoktél és vallasi el6irasoktdl kezdve az indianokkal
szembeni el6itéletekig és a 20. szazadi urbanizéacids folyamatokig (Ariel de Vidas 2002;
Meisch 2002:20-38, Zorn 2004:53-58). Példaul a turistaknak arusitott sz6ttesek je-
lentds része ma is azokban a szov6é kdzpontokban késziil, amelyek a gyarmati kortol
kezdve kisebb-nagyobb mértékben bekapcsolédtak a vilaggazdasagba, és parhuza-
mosan folyt a helyi k6z6sségek igényeinek kielégitése, valamint az etnikus jellegiket
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elvesztd, j6 mindségl szovetek exportra torténd termelése. A valtozast a 20. szazad
masodik felében inkabb az jelentette, hogy az ott él6k felismerték, az egyre nagyobb
szamban megjelend turistak elsGsorban a kulturalisan idegennek, egzotikusnak és au-
tentikusnak tekintett, ugyanakkor a mindennapi életiikben praktikusan hasznalhat6
etnikus targyakat keresik, és 6k innovativ médon ezekhez az igényekhez igazitottak a
termelést (Ariel de Vidas 1995; Kyle 2000).

Kyle (2000; 2012) és Meisch (2002; 2009) az Egyesiilt Allamokba és Nyugat-Eurd-
paba iranyul6é exportra készitett targyak legfontosabb andoki kézpontjanak tekintett
ecuadori Otavalo példajan elemezte aturistabumm okozta valtozasokat. Az 1970-es
évektdl tomegessé valo turizmus atalakitotta a régié gazdasagat, az ott élék jelentés
hanyada allt ra a turistatargyak készitésére, helyi és transznacionalis kereskedelmére.
A tdmeges kereslet technoldgiavaltast eredményezett: elhagytak a tobb id&t igényld,
kevésbé gazdasagos maodszereket, igy a kéziorson valé fonast felvaltotta a fondkerék,
majd elkezdtek készen venni gyarilag készitett fonalakat. A hagyomanyos hatszijas
vagy a szélesebb szdvetek elGallitasara alkalmas pedalos szov6székek mellett ma mar
az elektromos, automatizalt ipari szov6székek is jelen vannak, a sz6ttesdarabok 6ssze-
varrasanal pedig mar ipari varrogépeket is hasznalnak. Megvaltoztak az alapanyagok
is: az itt inkabb jellemz6 gyapotfonalak mellett megjelentek a gyarakban készitett
szintetikus szalasanyagok, igy az akril és a poliészter. Ezeket a fonalakat gyakran mas
orszagokbol (Kina, Brazilia) importaljak a keresked6k. A névényi és asvanyi festékeket
felvaltottadk az élénkebb szint nyljté kémiai alapu festékek. Mindekézben tovabb élnek
a helyi kézmivestechnikak, és a targyak jelentds része tovabbra is a csaladi vallalko-
zasok keretében készil.

Megvaltoztak a motivumok is. A turistdk elvarasainak megfeleléen a nyilvanvalo
etnikus jelleg még inkdbb hangsulyossa valt, az 6siséget, szakralis indian tudéast
jobban kihangsulyozé motivumok, geometrikus mintak keriltek a sz6ttesekre és
mas targyakra. Ezek a mintak szarmazhattak prekolumbian abrazolasokbdl, lehettek
példaul eredetileg mexikéi halmotivumok, észak-amerikai navahé indian szé&ttesek
geometrikus mintazatai, de arra is volt példa, hogy M. C. Escher grafikai adtadk az
ihletet, melyeket egy antropoldgus poéléjan pillantottak meg el6szér a helyiek.5 Ins-
piraciét nyudjthattak a nyugati divatlapok, vagy éppen elterjedhettek a helyi gazdasag
felviragoztatasaban érdekelt j6 szandéku értelmiségiek, mivészek, fejlesztési szak-
emberek otletei alapjan.6 Ekdzben nem hagyhatjuk figyelmen kivil a helyiek énallé
Ujitasait, kisérletezéseit sem.7 Az egyes motivumok sikerét és tartdssagat aztan a
turistakereslet hatarozta meg.

Ez az atalakulds Peruban és Bolividaban kés6bb kezd6dott, de részben hasonlé moé-
don zajlott le. A kildénbséget az jelentette, hogy itt kevésbé dnszervez6d6én és nem
egy etnikai csoport feliigyelete alatt ment végbe a valtozds. Nagyobb szerep jutott a
kozosségen kivili kdzvetité kereskedbknek, valamint a kilénb6z6 hazai és nemzet-
kozi szervezeteknek. Ok kezdetben a sz6tteseket vagy kdzvetlenill importaltak Eurd-
paba, vagy még az Andokban dolgoztattak fel killénb6z6 hasznalati és disztargyakka.
Kés6bb népmivészeti szdvetkezeteket alapitottak annak érdekében, hogy az indian
kozosségeknek kulféldi szervezetek, fejlesztési szakemberek segitségével sajat hagyo-
manyaikhoz k6t6d6 Uj bevételi forrast és munkahelyeket biztositsanak. Manapsag helyi
értelmiségiek, illetve nagyon nagy szamban csaladi vallalkozasok veszik at ezeknek a



/. kép. Turistapiac, Tarabuco, Bolivia. Széli Julia felvétele, 1997

szervezeteknek a szerepét, mikdzben a termékek jelentés részét elballitd vidéki pa-
rasztok is egyre tudatosabban a piacra termelnek.

Az etnikai és kulturalis turizmus altalanossa valasaval a Kozéps6-Andok orszagaiban
megindult amotivumok és kereskedelmi targyak vandorlasa is az egyes turistakdzpontok
kdzott. Az egységesilési folyamat soran megerdsodott azoknak a targyaknak és mo-
tivumoknak a szerepe, amelyek a lokalis hagyomanyokon tullépve egyfajta regionalis,
panandoki identitast fejeznek ki. Ehhez ideoldgiailag alapot és referenciat nyujtott a
k6zds inka mult, a hasonld természeti kérnyezet és indian életforma. Olyan prekolum-
bian motivumok lettek a legnépszer(ibbek, amelyek az andoki régészetben, valamint a
turizmusipar vizualis termékeiben is ikonikussa valtak-habar az adott régészeti kultira
emlékei mashol, esetleg mas orszagban talalhaték, mint ahol a targyakat arusitjak. igy
létrejott egy sajatos andoki brandet tikrdz8, egységesild targy- és motivumkészlet,
amely avilag minden részére eljut.

Az arukészlet is alkalmazkodott a turistak igényeihez. Példaul a szamukra készult
és nagyon népszeri{ivé valé uniszex gyapjupuloverek és -kardiganok, falisz6nyegek,
bértaskak, hatizsakok - melyeket az indianok ebben a formaban régebben nem hasz-
naltak - vagy az egyes prekolumbian helyeket felelevenit6 emléktargyak egyre hang-
sulyosabban jelentek meg a kinalatban. A turistdknak készitett ruhadarabok kézil tébb
kés6bb a helyiek ruhataraba is bekeriilt.

A kézmlivestermékek mellett az andoki brand mésik fontos eleme a zene lett.8 Az
1970-es évekt6l nemzetkdzi szervezetek kbzvetitésével egyre tébb andoki népzenét
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jatsz6 csapatjutott el Europaba. Ezeknek az egyiitteseknek az évilagbeli sikere 6szton-
z6leg hatott afiatalokra. Az 1980-as években mar tomegesen keltek Gtra fiatalokbdl allé
egyuttesek, melyek tagjai afesztivalok, koncerttermek mellett rendszeresen jatszottak
az eurdpai varosok nyilvanos terein utcazenészként is. A nemzetk6zi szervezetek sze-
repét idével atvették az eurdpai migracidban rejlé lehet6ségeket mar kordbban felismer6
rokonok, baratok, ismer8sok, akik segitették az egyre nagyobb szamban érkez6ket.9

A zenélés mellett ekkor mégjéval kevesebben foglalkoztak nagy tételben kézmdives-
termékek értékesitésével, habar mar ekkor is voltak olyanok, akik megprobaltak 6ssze-
hangolni a két tevékenységet, vagy csak kereskedelemmel foglalkoztak. A kazettdk és
aprobb targyak arusitasa, valamint a pénzadomanyok olyan jovedelmet biztositottak,
amelyb6l az els6 id6szakban meg tudtak élni ezek ajorészt fiiggetlen, fiatal és kaland-
vagyo férfiak. Eletstratégiajuk ezért eltért a gazdasagi migransok tébbségétél, nem a
gyors integracio és letelepedés volt a céljuk, hanem éppen a mobilitds képességének
fenntartdsa. Ez tette lehetévé, hogy egyes varosok andoki ,tilnépesedése”, a kdzterek
hasznalatanak szabalyozasa vagy az érdekl6dés csokkenése esetén Ujabb és Gjabb or-
szagokat, varosokat fedezzenek fel, ahol kereslet mutatkozik zenéjik irant.

Nagyobb szamban kereskedtek a bevandorlok jellegzetes csoportjat alkotd otavaloi
fiatalok, akik atomeges migracioval valdjaban (j, eurépai piacokat is megnyitottak ter-
mékeiknek, valamint azenéjiiknek.10A globalis kereskedelembe valé intenziv otavaloi
bekapcsol6das sajatossaga az volt, hogy a targyak exportjahoz sziikséges transzna-
cionalis kereskedelmi halozat kiépitése kdzvetlenil az etnikai kdzdsség tagjainak rész-
vételével tortént. Kyle szavaival egy olyan ,alulrél szervez6d6 transznacionalizmust”
figyelhetiink meg, amikor a helyi etnikus javak termelésének és kereskedelmének glo-
balis folyamatat egy etnikai k6zosség felliigyeli, kihagyva a nagykereskedelmi lancokat
és egyéb kozvetitéket (Kyle 2011:44).

Az ecuadori, perui és boliviai fiatalok nemcsak zenét és targyakat exportaltak Euro-
paba, hanem aturistak altal az Andokban olyannyira keresett és megcsodalt idealizalt
indian képét is. A turistakkal valé kdzvetlen talalkozadsok soran sokan mar otthon
megtapasztalhattdk, hogy legfébb vonzerejiket az ,egzotikussaguk” adja, amely ki-
I6nb6z6 tipusu kapcsolatokka és gazdasagi t6kévé alakithat6.11Az Gj kérnyezet pedig
tovabb er@sitette ezeket az elvardsokat veluk szemben.

Targyak és migransstratégidk Magyarorszagon

Megérkezés

Nyugat-Eurépa nagyobb varosaiban az 1990-es évek elejére mar mindennapos lat-
vannya valtak a fiatal andoki zenészek. A kelet-eurépai rendszervaltds és a szabad
utazasi lehet6ségek jo alkalmat kinaltak arra, hogy a ,tulnépesedd” orszagokbol kelet
felé terjeszkedjenek. A Magyarorszagra érkez8 zenészek tulnyomo tobbsége els§ vagy
masodik generacios kecsua és ajmara szarmazasu varoslakoé volt, akik egyéni vagy
kozosségi események alkalmaval rendszeresen hazalatogattak rokonaikhoz, és részt
vettek a kozbésségi életben. Tobben kdzulik egyetemet végeztek, vagy egyetemi tanul-



2. kép. Fonott karkot6k és alpakka ékszerek. Kerék Eszter felvétele, 2014

manyaikat hagytak félbe az eurdpai zenélésért. Voltak, akik otthon gyerekként tanultak
meg zenélni, masok az iskolaban vagy a népzene oktatasara specializalédott klubok-
ban sajatitottak el az alapokat, megint masok a migraciés munka soran fejlesztették
ki kGlénb6z6 szintl zenei tudasukat. Szamosan kotédtek a térség baloldali kulturalis
mozgalmaihoz, amelyek Ujra felfedezték és az egész vilagon népszer(ivé tették atra-
dicionalis andoki népzenét az 1960-as évek masodik felétdl kezdve.

Hazankba els@sorban a boliviai Uyuni, Sucre, La Paz, Potosi, illetve a perui Trujillo,
Arequipa, Chiclallo, Huancallo, Juliaca és Lima varosokbol, illetve ezek vonzaskérze-
tébdl érkeztek. Emellett az ecuadori Ibarra, Cotacachi, Otavalo, kisebb részben pedig
Quito valt a legjelentsebb, zenészeket kibocsato régiova.

Kezdetben ideiglenes szallasokon vagy a mar itt él6 latin-amerikai migransoknal,
kés6bb a magyarokkal kialakitott kapcsolati halét felhasznalva albérletekben, illetve
magyar csaladoknal laktak. A zenélés legnépszer(ibb szinterei ekkor a budapesti forgal-
mas aluljarok és turistahelyek lettek, valamint avidéki nagyvarosok kézpontjai. Olyan
gazdasagi niche-t aknaznak ki, melyet mas migranskézésségek nem tudtak vagy nem
akartak kihasznalni.

Voltak ugyan néhanyan, akik a kezdetekkor is megprébaltak csupan kereskedéshdl
megélni, de a tdbbség szaméara a zenélés - ahogyan mar fent emlitettiik - joval kifize-
t6d6bb vallalkozasnak bizonyult. A szabadon igénybe vehet6 nyilvanos budapesti kdz-
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terek lehet6sége, a konkurencia hianya, a nagy érdekl6dés miatt a zenélés és az ahhoz
szorosan kot6dé kazettadrusitas elegendé bevételt biztositott. A targyak - melyeket
a zenészek el6tt kiteritett szbttesre vagy a hangszertokba helyeztek el - az etnikus
kép megerbsitésére és a vasarlok tovabbi igényeinek kielégitésére szolgaltak. Ezeket a
targyakat a zenészek a hazalatogatasaik soran vasaroltak, majd hatizsakjukban hoz-
tdk el Magyarorszagra. A korilmények miatt els6sorban kisméret(i ékszereket, fonott
cérna karkot6ket, disztargyakat, néhany kisebb hangszert hoztak, amelyek kénnyen
széllithaték voltak, és a hatésagi ellen6rzések alkalmaval gyorsan dssze lehetett pakolni
6ket. Ekkortajt magyar utazok is hoztak be eladasra targyakat az orszagba utazasaik
kéltségeinek fedezésére, és az andokiak maguk is készitettek itt egyszer(ibb targyakat,
példaul karkot6ket. Egy masik fontos beszerzési Gtvonalat képviseltek a mar Nyu-
gat-Eurdpaban letelepedett honfitarsak kis- és nagykereskedései (f6ként az ecuadoriak
esetében), valamint a magyar tulajdont etnoboltok. Néhany magyar nagykereskedelmi
halozat is prébalkozott az 1990-es években latin-amerikai aruk importjaval, de kevés
lett kdziluk hosszl tavon is sikeres, és tobbségik el6bb-utébb attért ajéval olcsébb
indiai és délkelet-azsiai aruk kereskedelmére.

Terjeszkedés

Az 1990-es évek els6 fele egyfajta ,aranykorként” jelenik meg avisszaemlékezésekben.
A zenészek fiatalok és fiiggetlenek voltak, hamar az érdekl§dés kézéppontjdba keriltek,
j6l kerestek, a tarsadalom nagy része elfogadta, s6t kifejezetten kedvelte 6ket. (Meg
kell emlitentink azonban azt is, hogy ekkoriban 6k is céltablai lettek az orszagban
megerdsodd, rasszista ideolégiakat kdveté csoportok, példaul a skinheadek tamada-
sainak.) 1993-1996 kozott dolgozott a legtdbb, hat-hét nagy létszamui zenészcsapat
a févarosban. Az egyes csapatok tagjainak szdma gyakran valtozott, de atiz-tizenot
fét is elérhette.

Az évtized méasodik felére azonban egyre bizonytalanabbé és kedvezé&tlenebbé valtak
a zenélés feltételei. Rendeletileg korlatoztak az igénybe vehetd kézteriuleteket, nétt
a helyekért vivott harc, az egzotikus vonzer§ és az emberek érdekl§dése is cstkkent,
egyre kevesebb kazettat tudtak eladni. Ekézben Gjabb és Ujabb migransok érkeztek
az itt élék rokoni, ismer6si kapcsolatrendszerén keresztil vagy Nyugat-Europabol.
A ,tulnépesedés” és a csokkend kereslet miatt azenélés Uj célpontjaiva valtak az évrdl
évre ismétl6dd, az orszag kiulonb6z6 részein megtartott fesztivalok, bdcsuk, hétvégi
vasarok. A bevételb8l azonban mar nem tudtak fenntartani a nagy létszamu egyiitte-
seket, ezért az addigi népes zenészcsapatok felbomlottak. Kisebb, kett§-6t f6bdl allo
csoportok alakultak, igy kordbbi repertoarjukat csak ugy tudtak megdrizni, ha erésit6t
alkalmaztak. Ezzel parhuzamosan azenében is valtozas figyelhet6 meg. Az egyes régi-
O0khoz kothetd tradicionalis népzenékkel szemben uralkodova valtak az elére rogzitett
zenei alapokra feljatszott, az Andok minden részén népszer(i popularis dallamok (Széli
2008a:63-65). Mas zenészek pedig ekkor mas orszagokba (példaul Romania, Bulgaria,
Szerbia) koltdztek, ahol a zene még az Ujdonsag varazsaval hatott.

Ahogy kevesebb lett a bevétel, Ugy kapott nagyobb szerepet a kézmivestermékek
arusitasa. Ennek kilonb6z6 médjai alakultak ki. A fesztivalokon, vasarokban lehet6ség



volt pavilon bérlésére vagy sator feldllitasara, ami valtozatosabb arukészlet kialakitasat
tette lehetévé. Volt, ahol azenekar egyitt zenélt és arusitott. Volt, hogy azenekarnak
csupan egy-két tagja arult, 6k kilon allitottak fel sajat pultjukat. A zenélés és a ke-
reskedelem egymast kdzvetlenil er6sitette. A hosszu, fekete haja, fehér ingbe vagy
poncséba 61t6zo6tt (télen fejikre flles sapkat hiizo), nyaklancokat és karkotdket viselé
andokiak a zenei performansz altal teremtették meg azt a hangulatot, amely hitelesi-
tette és kdnnyebbé tette atargyak eladasat is.

Hasonl6 folyamat figyelhet6 meg akkor, amikor nem kisérte él6 zene az arusitast.
A pavilonokban az ,egzotikus idegenben” rejl6 lehet6ségek kiaknazasat a tulajdonosnak
vagy egy andoki tarsanak jelenléte, illetve a magnébdl felhangz6 zene segitette.

Ez az az id6szak, amikor a kereskedelemre specializal6dé zenészek - a mas ando-
kiaktol és a magyar nagykeresked6kt6l vald beszerzés mellett - mar szervezett Gton,
konténerekben utaztatva, vamolva kezdtek importalni kézmivestermékeket Magyar-
orszagra. Hazalatogatasuknak ekkor mar fontos célja volt az andoki turistapiacokon
lév6 valaszték, a megjelent Ujdonsagok felmérése. Az itteni tudasanyaggal, a magyar
vasarlok igényeit ismerve valogattak 6ssze az arukészletet. Részben az utcan vasa-
roltak, részben elkezdtek megbizhaté partnereket keresni (ezek a rokonok kézil is
kikerulhettek), akik kint folyamatosan koordinaltak az arubeszerzést és a szallitast.
A kapcsolatot kezdetben telefonon tartottak, melynek szerepét az id6k soran az e-mail,
a Skype és a Facebook vette at.

Az arukészletben ekkor jelentek meg nagyobb hangsullyal a hazajukban aturistdknak
arult kézm(ivesbértargyak és a szévott ruhdk. Ezek nagy tételben, j6 minéségben vald
legyartatdsahoz mar konkrét gyartopartnerekre volt sziikség. Fontossa valt a bizalom
és a pontossag, hogy a kivant min6ség(i és eurdpai méretekre gyartott arut a kérésnek
megfelel6en kapja meg a keresked§, és azt id6ben elkildjék, hogy a karacsonyi vasar
vagy a fesztivalszezon el6tt biztosan ideérjen. Ez a fajta tevékenység mar nagyobb
stabilitast, hossz( tavl tervezést és aprélékos munkat igényelt, céget kellett alapitani,
adminisztralni a bevételt és a kiadast, intézni a kdnyvelést, elkésziteni az adébevallast
stb. A keresked6k kapcsolatrendszere is kezdett atalakulni. Egyre tobb etnikai csopor-
ton kivili kapcsolat valt fontossa szamukra, és tobbiknek kezdett meglazulni sajat
etnikai csoportjanak tagjaihoz f(iz6d6 kapcsolata.

Imazsvaltas

Az ezredforduléra tovabb csdkkent az andoki zene iranti érdekl6dés, és a kézmdves-
targyakat is egyre nehezebben lehetett eladni.

2003-t6l azonban az etnikai vallalkozasok Uj lendiletet kaptak. Nyugat-eurépai
mintakat kovetve avildgzene egy sajatos valtozata hangzott fel a tereken, és valt ro-
vid id6 alatt rendkivil ismertté az orszagban: olyan meditaciés dallamok lettek nép-
szer(iek, melyekben andoki népzenei elemek, észak-amerikai siksagi indian ritmusokra
irt vilhgzene vagy akar hollywoodi filmzenék is megfigyelhet6k. Az Uj imazs alapja az
indiannak és az indiansagnak a kultGripar altal megteremtett, mediatizalt reprezenta-
ciokbdl 6sszegydrt, olykor inkoherens vizudlis képe lett, mely a kulturalis idegenség és
egzotizmus megtapasztalasanak a korabbinal sokkal er6sebb, ezoterikus valtozatava
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valt. A legfontosabb hivosz6 mar nem pusztan az indian, az inka vagy az andoki volt,
hanem maga az észak-amerikai indian. Ahogy Lendvai (2008) és Széli (2008a:76-91)
elemzi, ebben az id6szakban a korabbinal jéval nagyobb szerep jutott a zenészek 61-
tozkodésének és a performansznak. A legtébb zenészcsapat 19. szazadi észak-amerikai
siksagi indiannak 61t6z6tt be (sastollat utanzoé tolikoronat haztak afejiukre, gyongyo-
zott b6rruhat vettek fel, arcukat kifestették). Masok megprobaltak meg6rizni andoki
identitasuk vonasait, és bar a siksagi indian viseletre emlékeztetd, mégis az andoki
hagyoméanyban gyodkerezd karnevali viselet elemeit (példaul tobas tancosok visele-
té) oltotték fel. Egyes zenészek szamara ez azért is volt fontos, mert ez - mikdzben
6k sem akartak lemaradni az (j lehet6ségekrdl - nagyobb 6sszhangban volt azzal a
gyakran elhangzo6 és az altaluk kiadott kazettak, CD-k boritészdvegeiben is megjelend
ideologikus magyarazattal, miszerint 6k nem egyszerl migrans utcazenészek, hanem
sajat népiik, nemzetik kultirajanak elhivatott terjeszt6i a vilagban. Mas csapatok
konnyebben tuljutottak ezen a probléman, és vagy egyszerlien szinpadi szerepként
fogtak fel a performanszt, vagy azt hangsulyoztak, hogy ez egy panindian reprezen-
tacid része, melynek ideoldgiai alapjat a kozos torténelmi mult, a gyarmati elnyomas,
a tarsadalmi marginalizacio és az 6slakostudat adja. Habar a fentiek az identitassal
kapcsolatos fontos vitara utaltak az andoki k6z6sségen belil, magyarazat nélkil a né-
z6k szamara nem valt vilAgossa, és annak minden valtozatat az észak-amerikai indian
egzotikumaként értelmezték.

A fellépéskor hasznalt targyakat a zenészek vagy maguk készitették, vagy a nyu-
gat-eurdpai, az indian hagyomanyt felelevenit§ hobbistdknak fenntartott boltokbdl
szerezték be, de a kereslet névekedésével a nagykereskedék méar Délkelet-Azsiabol,
féként Indonézidbdl is importaltak 6ket. Ebben az id6szakban sokkal nagyobb szerepe
lett a kiils6ségeknek, a performansz ritualis és misztikus jellegének, és a fellépdk is
jobban kihangsullyoztak egyfajta szakralis személy voltukat. Az el6adas része volt a
szertartdsos viselkedés, a kecsua nyelven elmondott, csak néhany el6adé altal értett,
de nagyon hatasos kecsua mondatok, atancok, az imitalt harc, a bemutatott ritusok.
Szamos egylttes kelléktarat szinesitette allatkoponya, fust, ritualis felajanlas, indian
tipi. A zenészek kifestett arccal és biiszke, tavolsagtarté magatartassal fogadtak az
érdekl6ddket.

Ujra a figyelem kdzéppontjaba keriiltek, tdmegek alltak kériil 6ket, voltak, akik or-
szagosan kovettek egy-egy egyuttest. Az (ij imazshoz igazodva valtozott az arukészlet
is. Kiegészilt olyan termékekkel, amelyek kifejezetten az észak-amerikai indianok vi-
seletérdl és ritudlis targyairol kialakitott imaginaciékra épultek. llyenek voltak példaul
a kilonb6z6 szinl és méretli dlomcsapdak, a tobbsoros csont és gyongy nyaklancok
vagy utanzataik, karkot6k, medvekarom nyaklancok utdnzatai, es6botok vagy olyan
polok, dobozok, amelyeken indianok, illetve totemallataik - sas, s6lyom, farkas, med-
ve - élethl képe vagy fantaziarajza jelent meg. De arultak az észak-amerikai partvidéki
indianok fafaragvanyait utanzé targyakat is. Az Uj motivumok valtottak fel a népvi-
seletbe 61t6z6tt andoki zenészeket az ekkor megjelené CD-k boritéjan is. Ebben az
id6szakban gyakorlatilag barmilyen targy eladhato volt, amelyet tarsitani lehetett az
indian kultdra ezoterikus értelmezéséhez és az indiansag szakralis kontextusahoz.
A targyakat hozhattdk Dél-Amerikabdl, vagy maguk is készitettek példaul nyaklan-
cokat és alomcsapdakat. A nagy érdekl6dés miatt id6vel a hazai nagykereskeddk is



Délkelet-Azsiaban kezdték legyartatni az olcs6bb utanzatokat, és az andokiak is t6litk
vasaroltak. Ez a stratégia az Esperanza (2008) altal elemzett massag kiszervezésének
jellemz6 példaja. A targyakat a hozzajuk kapcsolt etnikum féldrajzi helyét6l akar tobb
ezer kilométerre él6, mas etnikumu kézmivesek allitottak el§ tomegesen a globalis
piac szamara muzeumi kataldgusok, antropolégiai leirdsok, Ujsagok illusztraciéi és
képeslapok alapjan, vagy a kézvetit6 keresked6k egyéb kivanalmai szerint. A globalis
térben dsszekapcsolodo termelék, kdzvetit6k és fogyasztok pedig egymastol eltéré
jelentések sokasagat tarsithattak hozzajuk.

Ekkor a korabbi andoki turistatargyak is 0j jelentést kaptak. igy példaul a moche
régészeti kultirat megidéz6 erotikuspipa-utanzatokat békepipaként értelmezték a
vasarlok. Lényeges, hogy a targyak jelentései sokszor a zenészek és az eladdk szan-
dékatol teljesen fliggetleniil, vagy akar annak ellenében is kialakulhattak. Ezeket nem
avasarlok elgzetes tudasa, hanem a sajat ,autentikus énjik” kereséséhez kapcsolédé
érzések, vagyak, imaginacioik alakitottak.

Ugyanez az id&szak volt, amikor afenti arukészlet mar kezdett kiegésziini olyan - az
Andokban szintén turistaknak készitett - konfekcidaruval, amely mar egyre kevésbhé
hordozta magan az etnikus targyak sajatossagait.

Valsag és Utkeresés

Az U évezred elsd évtizedének végére ez az iranyzat is kimeritette a benne rejl§ lehet6-
ségeket. A CD-k eladasa az internet és aféjlcserél6 rendszerek elterjedése miatt csok-
kent. Kisérleteztek egy Uj stilus népszer(isitésével, példaul salsat és cumbiat kezdtek
jatszani (volt, aki a korabbi indian ruhaba 6lt6zve), de ezek nem valtottak be a hozzajuk
flizott reményeket. A 2008-as gazdasagi valsag miatt az andoki keresked6knek is egy-
re nehezebb lett a megélhetésiik, csdkkent a forgalom. Helyzetiket az is nehezitette,
hogy éppen az addig szimbolikus t6keként felhasznalhat6 etnikai sajatossagaik miatt
kezdtek ideologiai okokbdl kiszorulni szamos fesztivalrél és rendezvényrél. Kdzben
az egykori fiatal bevandorl6k negyven év felettivé valtak, csaladdal, gyerekekkel pedig
egyre nehezebbé valt az utcazenész-életmad folytatdsa. Az id6k soran sokan elvaltak,
és mara elhagytak az orszagot, visszatértek a sziil6hazajukba, vagy mas orszagba van-
doroltak. Ujabb migraciés hullamok az 1990-es évek masodik fele 6ta nem érkeznek,
néhanyan azonban még ma is itt vannak és zenélnek, vagy arusitanak piacokon.

Néhany gondolat az autentikussagrol

Ebben az alfejezetben rovid kitérét tesziink a targyak és emberek autentikussaganak
értelmezése felé. Az etnikus targyak kommodifikacidja és fogyasztasa soran fontos
kérdés, hogy atargyak mennyire szorosan kodthet6k az etnikummal azonositott, gya-
korta idealizalt életforméahoz, vilagképhez. Ezt a helyzetet az autentikussag bonyolult
és gyakran problematikus nyugati fogalmaval szoktak jeldlni, amelynek dnkéntelenl
is hatalmi vonzatai vannak. (Kinek és mi alapjan van joga megitélni, hogy mi auten-
tikus, és mi nem?)
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Az autentikussag a kritikai turizmuskutatasok kezdeti id6szakatol kezdve az érdekl6-
dés kozéppontjaba kerilt (lasd példaul MacCannell 1976; Graburn 1977; Cohen 1988;
Selwyn 1996; Steiner-Reisinger 2006; Pusztai 2011; Wang 2012; targyak esetében
példaul Phillips—Steiner 1999; Steiner 2008; Sian 2010). A kutatok kiemelik, hogy az
etnikai turizmus egyik f6 mozgatérugdja az autentikusnak vélt helyek, emberek, targyak,
életmodok, tarsadalmi kapcsolatok, illetve - az el6bbiekkel szoros 6sszefiiggésben - az
.autentikus én” keresése, melyet a turistak térben altalaban a periférian, idében pedig
egy premodern életet él6 kdzdsségben vélnek megtalalni.

De miként beszélhetiink autentikussagrél olyan esetekben, amikor indian szarma-
zasl andoki zenészek és keresked6k Budapest utcain, vidéki fesztivalokon, vasarokban
zenélnek, és féként turistatargyakat arulnak? Amikor az ,indian avadonban” sztereotip
helyzetét felvaltja az ,indian avarosi (vagy éppen globalis) piacon” kevésbé kénnyen
értelmezhet6 torténete?

Egy altalanosan elfogadott meghatarozas szerint egy targy akkor szamit autentikus-
nak, ha atargy készit6je a helyi kozosség tagja, aki f6ként hagyomanyos alapanyagbal,
helyi kézm(vestechnika és kulturalis ismeretek alapjan a kdzosség masik tagjanak
késziti el az adott targyat. Elkészitése soran tehat nem cél, hogy a targy tagabb ke-
reskedelmi forgalomba keriljén, és a kultdran kivil allé idegenek vegyék meg (Steiner
2008:132-134). Ezen kritériumok 0sszessége alapjan az andoki targyak egyértelmden
nem autentikusak, mar csak abbdl a nyilvanvalé ténybdl kiindulva sem, hogy idegenek
szamara készitették 6ket tomegesen eladasra, természetes és mesterséges anyagok
felhasznalasaval, kézmiives- és ipari médszerek kozos alkalmazasaval. S6t, a legtobb
eladott textilia korantsem a hagyomanyos indian viseletek tovabbgondolt, kommercia-
lizalt valtozata, hanem olyan nem hagyomanyos turistatargy, amelynek nincs szoros
etnikus el6képe. Kyle az otavaldi piacon arult termékeket vizsgalva allapitja meg, hogy
azok, lévén, hogy piacorientdlt invenciok, autentikusan inautentikusak (Kyle 2000:144).
Ugyanakkor e targyak tébbségét valdoban olyan indianok készitik és aruljak, akik az
adott térségbdl szarmaznak.

A vélaszhoz koézelebb keriliink, ha egy méasfajta autentikussagértelmezésbdl indu-
lunk ki.

Mint tobbszor emlitettiik, esetiinkben az etnikus karakter( targy egyiitt érkezik az
etnikai k6zosség tagjaival, a ,valodi indianokkal”. Szintén Kyle-t idézve, ,Mig az ipari
kapitalizmusnak és a vildgpiacnak nem volt sziksége a tébbnyelv(, transznacionalis
»kulturalis brokerekre«, a »kései kapitalizmus« Uj kulturalis arucikkeit nem lehet el-
valasztani gyartéiktél, mert pontosan ez a »kilfoldiesség« (6si hitelesség) az, ami ér-
téket ad nekik...” (Kyle 201 1:47). Masrészt atargyak arusitasa az esetek tobbségében
(kivéve az andoki boltokat, lasd késébb) kdzvetlenil kapcsolédott a zenéléshez és a
kozben el6adott etnikus performanszhoz.

Wang (2012) a turistaélmény autentikussagat objektiv, konstruktiv és egziszten-
cialis forméakra osztja fel. Mig az els6 két kategoria a turizmus targyahoz kothetd
autentikussag objektiv vagy konstrualt eredetiségét értelmezi, addig a harmadik a
turistatevékenység autentikussagat, a turista egzisztencialis allapotvaltozasat helye-
zi a kdzéppontba. Az andoki zenészek performansztipusainak szamos latvanyeleme,
valamint az ott megjelené targyak kilsé kutatéi szempontbol egyfajta macCannelli
(1976) értelemben vett ,szinre vitt autenticitds” részei. Ha fokozatokban gondolko-



dunk, akkor azt mondhatjuk, hogy ezek az objektiv autentikussag kritériumainak az
egymast kovet6 id6szakokban egyre kevésbé feleltek meg. A konstruktiv autentikussag
fogalmat hasznélva viszont mas szemszégbdl tekinthetiink a problémara. ,A konstruk-
tiv autentikussag a turista sajat hiedelmeinek, elvarasainak, preferenciainak, sztereo-
tipikus elképzeléseinek és tudatanak kivetitése az Uti célra, kiilénésen a meglatogatott
Masikra” - hatarozza meg Wang e kategoriat (Wang 2012:95, 96).

Esetlinkben aturistat behelyettesithetjik a zenész-keresked6 andokiak kdzénségével
és a vasarldkkal. Ebben az értelemben a Masiknak nem tudomanyos kritériumoknak
kellett megfelelnie, hanem azoknak az ,indiansagrol” és az 6seik tudasat 6rz6 nemes
vademberekrdl kialakitott sztereotip elképzeléseknek, illiziéknak, amelyek a globalis
médiatajképben keringenek, illetve amelyeket a hollywoodi, valamint kordbban avas-
fiiggdny mogott hozzaférhetd keletnémet indianos filmekbdl, Kari May- és Cooper-re-
gényekbdl az emberek megismertek (Lendvai 2008).

A helyiek etnografiai képzeletét (Clifford 1999) egzotikus massaguk el6térbe helyezé-
sével tudtak felkelteni. A fesztivalok, vasarok kdrnyezetében pedig az autentikus élmény
materidlis bizonyitékai lettek a megvasarolt etnikus kézmlvestermékek, melyekhez a
vasarlok éppugy flizhettek szakralis és profan jelentéseket, mint az el6éadashoz.

Az egzotikum iranti igényt az ideérkezé andokiak hamar felismerték:

.Emlékszem, jottek egyszer mifelénk német punkok Bolividban, szakadt volt a nad-
ragjuk, az édesanyam pedig sajnalkozott, hogy jaj, milyen szegények, nincsen pénziik.
llyenek a boliviai anyak. Es az édesanyam nem tudta, hogy ezek a németek minden bi-
zonnyal sokkal gazdagabb csaladokbél szarmaztak, mint a miénk. Mert ott 6k voltak az
egzotikusak. [...] Ez az egzotikum az, ami itt érdekli az embereket. Elvisznek a hazukba,
és a szomszéd mar mondja is, hogy hu, nézd, ennek van egy indian baréatja. Es ez [a
viszonyulas] csak er6sodik, ha elkezdesz zenélni. Aztan, ha felhGizod a ruhadat, akkor
mar 6 is akar egy ugyanolyat emlékbe. Ezért megveszi. Nagyon konnyd volt elkezdeni
a kereskedést. De sokkal nehezebb fenntartani az érdeklédést.” (R., 2014 )

Mig az Andokban a feln6tt férfiak jellemz&en rovid, gondozott hajat viselnek, 6k
Eurépaba érkezve megnodvesztették és l6farokba kotdtték hossza fekete hajukat. Sokuk
altal otthon mar nem hordott fehér inget, poncsot, kalapot oltdttek magukra, szovott
karkot6ket, nyaklancokat vettek fel, hogy kihangsulyozzak indian voltukat.

Az érdekl6dés fenntartasahoz folyamatosan figyelni kell, hogy az adott egzotikum
mennyit ér a piacon, nem untak-e ra, konvertalhat6-e gazdasagi t6kévé, megélhetés-
sé. llyen értelemben a korabbi egzotikum és a konstruktiv autentikussagértelmezés
kimeriilésére, érdektelenné valasara adott relevans valasz volt, hogy az ezredfordulo
utan ugyanazok az andoki zenészek kifestve, b6rruhaban, észak-amerikai indiannak
0ltozve szinte szakrdlis szerepléként tlintek fel a tereken. A korabbinal jéoval hangsu-
lyosabb szerepet kapott a performansz, a zenészek a kézonség elé kilépve tancoltak,
hangosan imadkoztak, és kitalalt ritusokat mutattak be. Ma Ugy tlinik, hogy ez az
autentikussagkép sem fokozhaté tovabb, az etnikus reprezentaciokban rejl6 és még
vallalhaté lehet6ségeket kimeritették. Hasonléan csdkkent az érdekl6dés az etnikus
targyak kereskedelme irant is. A hagyomanyos andoki turistatargyak szerepét egyre
inkdbb az etnikus értelmezésektdl és az autentikussag dilemmajatdl elszakadd ruha-
zat veszi at. Budapesten jelenleg egy ilyen tzlet tudott fennmaradni, az aldbbiakban
tulajdonosanak a stratégiajat elemezziik.
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Egy etnobolt atalakulasa

R. szarmazéasa és szocialis statusa révén masodik generaciés varoslakod, Ugynevezett
cholo, 2aki sok szallal k6t6édik a hagyomanyos andoki indian kultirahoz, és élé kapcso-
latai vannak vele. Egyetemi tanulmanyait félbehagyva érkezett Nyugat-Eurépaba zenélni,
majd az 1990-es évek els6 felében Magyarorszagra kéltdozott. Az évtized masodik felétél
kezdett el andoki targyak kereskedelmével foglalkozni. Kezdetben vasarokon, fesztivalo-
kon arult, majd 2006-ban megnyitotta sajat boltjat is Budapest kdzpontjaban, a Teréz
koraton, amely - bar néhany éve mas helyre kolt6zott - még ma is tizemel.

A bolt megnyitasat R. nem csupan kereskedelmi vallalkozasnak, hanem kulturalis
misszionak is tekintette, melynek fontos célja volt az andoki, konkrétan a boliviai indian
kultarak megismertetése a magyar k6zénséggel. Ez a cél vezette a bolt arukészletének
kialakitasakor, melyet azonban a kereslet tébbszor, tobbféleképpen atformalt az évek
folyaman.

R. az interjuk soran a piacra kertl6 andoki kézmivestargyakat harom csoportba
osztotta. Az els6be tartoztak azok az ipari és kézm(ivestechnikaval tomegesen eléal-
litott - ,utcainak” (callejero) is nevezett - termékek, melyek az andoki varosok utcain,
turistakdzpontjaiban olcsén kaphatok. Ezek az aruk kevésbé j6 mindségliek, az erede-
tiket homaly fedi, varrasuk mentén gyakorta szétfeslenek, a szinik gyorsan kifakul,
és a szabasukba is hiba csliszhat. Etargyakkal hosszi tavon nem érdemes kereskedni,
mert bar olcs6k és mutatésak, de a kivitelezés hibai miatt hamar hitelvesztést okoz-
nak. A minéség pedig egy migrans kereskedd esetében, ahol sok a visszatéré vasarlo,
jéval fontosabb, mint egy andokbeli utcai arusnal, aki valoszin(ileg sosem talalkozik
tébbet a turistaval.

A masodik csoportba tartoznak azok atermészetes és mesterséges nyersanyagokat
felhasznald, kézmives- és ipari technikaval egyarant elkészitett turistatargyak, ame-
lyek leginkdbb min6éségikben kildnbdznek az els6 csoporttdl. Etargyak készitése so-
rén - az etnikus utaldsok meg6rzése mellett - a hagyomanyt kreativan Gjraértelmezik;
forméjukban, motivumkincsiikben és funkciéjukban alkalmazkodnak a kulféldi vasarlok
igényeihez. Ugyanugy aruljak 6ket a helyi turistak6zpontokban, és ezek alkotjak a kiil-
féldre exportalt targyak déntd részét.

A harmadik csoportba az etnikai m(ivészet (arte) termékei tartoznak. Ezek nagyon
értékes, kézzel készitett, finoman megmunkalt, magas szintli kézmf(ivestechnikakkal
el6allitott, regiondlis sajatossagokat is bemutatdé termékek (régi vagy hagyomanyos
modon késziilt, ndvényi és asvanyi festékkel szinezett kézi sz6ttesek vagy ezekbdl ké-
szilt targyak, valamint bértargyak, mivesebb ékszerek, keramiatargyak, hangszerek).
Edarabokat csaladi kisvallalkozasokban vagy minéségi termékek kereskedelmére sza-
kosodott, a hagyomanyt 6rzé és reprodukald szdvetkezetekben allitjak el6.

R. a bolt nyitasakor f6ként a harmadik és részben a masodik csoportbél hozott be
dragabb, nagyon j6 min6ség(i etnikus jellegl targyakat (hagyomanyos kézi sz6ttesbdl
[agauyo] késziilt ruhakat, hasznalati targyakat és e sz6ttesekkel diszitett bértargyakat,
professzionalis andoki hangszereket, killonb6z6 lakberendezési targyakat), hires an-
doki tradicionalis zenét jatsz6 egyittesek CD-it. Megprébalta tagitani az identitasra
vonatkoz6 hivészavak korét, és az andoki, inka és indian fogalmak mellett a nemzeti
identitast jeldl6 boliviait is probalta hangsulyossa tenni.



Ragaszkodott példaul ahhoz, hogy atargyak Boliviab6l szarmazzanak, és ne Perubdl
vagy Ecuadorbdl, annak ellenére, hogy azok kereskedelme gazdasagosabb lett volna.
Ezzel ki is tlint keresked6tarsai kozil, és a boltba vonzotta az andoki kultira irant ér-
dekl6d6ket. Az Uzlet kirakatat, arukészletét Ugy rendezte be, hogy ott olyan targyak
legyenek, amelyek tikrozik a boliviai indianok életét. Folyamatosan andoki zene szolt,
a betér6 vasarlok pedig részletes felvilagositast kaptak az egyes szimbdélumok jelenté-
sérdl, a birka-, lama- és alpakagyapju ko6zotti kilonbségrél és az andoki kultdrakrél. 13
Kezdetben még fotokiallitasokat és egy kisebb, az andoki kultira irant érdeklédék
szaméara szervezett klub beinditadsat is tervezték munkatarsaival.4

Ennek szellemében R. legszivesebben a boltot is az Andok legmagasabb boliviai
helycsucsarol, a La Pazbdl is jol lathatd lllimanirél nevezte volna el. Végil mégis az
Inka Haz nevet valasztotta, mert ez volt az a hivosz6, amelyet a legtdbb ember ismert.
Kilén szerencséjének tartja, hogy a bolt nyitasa utan nem sokkal, 2007-ben mutattak
be a Szépml(ivészeti Mlzeumban az ...és akkor megérkeztek az Inkak. Kincsek a spa-
nyol héditas el6tti Perubdl cim( kiallitast, ami egy id6ére az andoki kultardkra terelte a
figyelmet.15

A bolt azonban nehezen indult be, aveszteségeket csak a hétvégi piaci arusitas be-
vételébdl tudta fedezni. Az értékes etnikai targyakat csak egy szlk kor vasarolta, mivel
mas etnoboltok aruihoz képest dragak voltak. A Boliviat bemutatoé turistatargyakkal
pedig mas problémak voltak. ,Sok olyan arut hoztam, amellyel boliviaiként azonosulni
tudok. Rajuk volt irva, hogy Bolivia, Bolivia, Bolivia. Majdnem ténkrementem. Rosszul
terveztem, mert Magyarorszagon senki nem ismeri Boliviat.” Ezek atargyak jo min&ség(
boliviai szuvenirek voltak (a hires oruréi karneval figurai, andoki életképeket abrazo-
16 faliképek és -o6rék, italalatétek stb.). Olyan dekorativ targyak, amelyek értékét az
utazas és aturistahelyzet teremti meg. Jelzi, hogy valaki - kiszakadva a mindennapok
valésagabdl - egy tavoli orszagban jart, igy a helyszinen vasarolt targy az utazas és
az ott él6kkel vald talalkozas kozvetlen élményét siriti szimbolikusan magaba. Ezek
a targyak gyakran stratégiai helyet kapnak a lakasokban, részben azért, hogy emlé-
keztet6 funkcidjukat fenntarthassak, részben pedig azért, hogy masok figyelmét is
felhivjak a torténtekre (Swanson-Dallen 2012:490). Ha elajandékozzéak, akkor pedig
a megélt élmények részleges atadasanak gesztusat fejezik ki. Etargyakon a feliratok a
lokalis helyekre valo emlékeztetés mellett a bejart Gt bizonyitékai is lehetnek. Klasszi-
kus turistaszituacio nélkul azonban kevéssé keresettek - ahogy afenti példa mutatja.
~Azon gondolkodunk, hogy olyan dolgokat kellene kint alpakagyapjibdl legyartatnunk,
amelyekre felirjuk a Budapest és a Magyarorszag szot, azt biztosan vinnék a turistak”
-jelezte a problémat R viccesen nemrég a budapesti karacsonyi vasar forgatagaban,
ahol avevdk jelentds része a turistak kozil kerdlt ki.

A vallalkozds hamarosan stratégiat valtott. R egyre inkadbb attért a boltban is a
masodik kategériaba sorolhaté termékek arusitasara, amelyeket addig is arult a hét-
végi vasarokon. Ezek tovabbra is nagyon karakteres etnikai jegyekkel rendelkeztek, a
szOvetek alapanyaga lama- vagy alpakagyapji volt, de olcsébbak voltak.

Az importalt ruhdkon (poncsoék, kardiganok, uniszex puléverek), sz6tteseken és
bértaskakon, disztargyakon feltlint az andoki turistatargyakra jellemz6, standardizalt
motivumkincs, atevefélék (lama, alpaka, vikunya), a kondorkesely(ik, az andoki indian
asszonyok vagy a régészeti kultirak ikonikus emlékeinek abrazolasa. A legnépszeriibbek
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3. kép. Boliviai szuvenirek R boltjaban. Kerék Eszter felvétele, 2014

°

a sormintaban, geometrikus diszekkel d6vezve felbukkané tevefélék voltak. A legtdbb
targy motivumrendszere leegyszerisitett, tdbbségik mentes a lokalisabb utalasoktol,
igy lehet6vé tesz egyfajta panandoki értelmezést, melyben atermészeti taj, atorténelmi
mult és az indian kultdrak kapnak hangsulyos szerepet. Ugyanakkor az &rusitas soran
nyilvanvaléva valt, hogy vannak motivumok, melyek szélesebb kdrben értelmezhetdk,
az ,ismer6s” élményét hivjak el6 avasarlébél, mas motivumok viszont nem lettek si-
keresek. Példaul a Nazca-vonalak abrazolasait kedvelték, mig az egyébként hires, de
Magyarorszagon nem ismert tihuanac6i Napkaput ésjellegzetes motivumait nem tudtak
értelmezni. Olyan motivumok lettek tehat népszeriiek, amelyeket a vasarlok konkré-
tabb torténelmi, kulturdlis ismeret nélkil is jol beazonosithaténak és esztétikusnak
talaltak. Amig az andokiak szamara példaul a kondorkeselyl szent allat és nemzeti
szimbdlum (a boliviai, ecuadori, s6t achilei cimerben is feltlinik), és turistahelyzetben
valészinlleg avasarlénak is jobban felkeltené az érdekl6dését, addig itt a dogkeselyd
nem kifejezetten kedvelt képét hivta el6.

Az innovacio és az etnicizalas dsszekapcsolasanak jellegzetes technikaja volt, ahogy
a tradicionalis andoki sz6ttes, az aguayo (ajmaraul awayu) vagy azok modernebb,
szintetikus valtozatai jelzésszer(i diszként feltlintek az egyes targyakon.16igy példaul



4- kép. Lama stilizalt abrazolasa puléveren. Kerék Eszter felvétele, 2014

a nyugati szabasu, etnikus vonasokat nélkul6zé kabatok, ingek gallérjanal, a zsebek
kérnyékén, a parnahuzatokon. Megfigyelhetjik 6ket olyan bértargyakon is, amelyek-
nek nincs tradicionalis megfeleldjik, és elsédleges céljuk a funkcionalitds a turista
szamara. llyenek keriltek a b6rb6l készilt hatizsakokra, dvtaskakra, a szemiveg- és
mobiltelefontokokra, bérsapkakra. A szdvetdarabok metonimikus utalasként felidézik
az évezredes andoki szovétradiciot, szin- és motivumvilagot. Egy, a hagyomanyos kul-
tarabol korabban hianyzo, funkcionalis turistatargy jelentéstartalmat kiterjesztik. Egy-
részt etnicizaljak és autentikus kdrnyezetbe illesztik atargyat, amely igy mar szorosabb
kapcsolatba keriil az Andokkal és az ott él6 indianokkal, masrészt eredeti sz6ttesanyag
esetében egyediséget kdlcsdéndznek neki, mivel egy standardizalt tomegtermékre egyedi
kézmdivestechnikaval készult, masoktdl kilonb6zé minta kerul.17

Habar abolti kdrnyezetben avasarlashoz sziikséges vagy felkeltésében nem jatszott
olyan nagy szerepet a zenélés és a performansz, mint a fesztivalokon és vasarokban,
de az arut ebben az esetben is hitelesitette és autentikusabba tette, ha nem az andoki
kultarat j6l ismer6 magyar elad6 értelmezte avevének, hanem - tért magyarsaggal - a
kreol bér(, indianként azonositott tulajdonos. 97
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5. kép. Modern szabasu kabat és
taska aguayodiszitéssel
Kerék Eszter felvétele, 2014

Szeljak Gyorgy - SzéliJulia

Az etnikai targyak iranti kereslet 2008 kornyékén csdkkenni kezdett. Ebben ugyan-
Ugy szerepet jatszott a gazdasagi valsag, mint a kordbbi egzotikumképek kimeriilése.
Az emberek megszoktadk, mar nem jelentett Ujdonsagot sem azene, sem atargyak. Ez
atény az Ujabb Utkeresés id6szakat hozta el.

A bolt arukészletében egyre inkabb visszaszorultak az apro disztargyak, a b&rbdl
és szoveth6l készilt tAskak. Nagyobb szerep jutott viszont a ruhanemiknek. A ruhak
egyik nagy csoportjat az elsésorban lama vagy alpaka gyapjabol készilt, kordbban is
arult szovott és kotott poncsok, kardiganok, uniszex puldverek és kabatok alkottak,



6. kép. Aguayobo\ és borbdl készitett, j6 mindségu turistatargyak Kerék Eszter felvétele, 2014

amelyeket a keresked6 az Andokban vasarolt vagy készittetett el. Ezek egy részén a
fent mar emlitett jellegzetes andoki motivumok, leginkabb lamak és geometrikus di-
szitések voltak. Id6vel egyre tobb olyan gyapjdruhat rendeltek, amelyen mar kevéshé
felttin6en vagy mar egyaltalan nem jelentek meg az etnikai utalasok. Visel8jik szamara
még kdlcsdnzott etnikai jelleget a csak az Andokra jellemzd lama- és alpakagyapju, de
a kiuls6 szemlélének ez mar nem volt annyira egyértelm.

R. ekkortajt kezdett el importalni perui pamutbdl késziilt fehér ingeket és blizokat
is. Ezek az ingek mentesek voltak a direkt etnikai utalasoktél, de az eladasnal még
hangsulyoztak, hogy rendkiviil j6 min6ségli pamutbél készitett andoki termékek, ami
novelte az értékiket. Olyanok is vasaroltak bel6lik, akiknek az Andok és az indian
nem jelentett hivoszo6t. R szamara hamar nyilvanvaléva valt: sikerik abban rejlik,
hogy ezeket az ingeket sokan ,magyarosnak” tekintik, ha azok szabasukban nem is
egyeznek meg teljesen a hagyomanyos magyar népviseletekkel.

Ett6l kezdve nemcsak megrendelte az itthon is piacképesnek tiiné termékeket, hanem
az ingek gyartasara szakosodott transznaciondalis vallalkozas létrejottét is el6segitette
aszul6helyén. A néhany f6t foglalkoztaté izemben kézzel szabjék ki, majd kézi varro-
géppel varrjak ossze a férfi- és ndi pamuttermékeket. Ez a véallalkozas lehet6vé tette,
hogy viszonylag gyorsan frissiteni tudja a kinalatot, kézvetlenil ellenérizheti agyartas
folyamatat, és nincs annyira kiszolgaltatva akinti izleti partnereinek, mint addig. Min-
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7. kép. Bolividban készilt bluzok
magyar keresked6k altal diszitve
Szeljak Qyorgy felvétele, 2013

Szeljuk Gyorgy - SzéliJalia

den évben igyekszik néhany hetet Boliviaban tolteni, hogy személyesen vegyen részt a
tovabbi egyittmikédés megtervezésében. Emellett interneten keresztil napi kapcso-
latban van az otthoniakkal. Folyamatosan kisérletezik, kutatja, hogy milyen szabasu
és diszités(i ruhak lehetnek sikeresek. Néhany ingre és blazra példaul olyan zsinéros
diszitést és himzett viragmintakat rakatott, amely hasonlova teszi 6ket a magyar népvi-
seletekhez, de Iétezik modern szabasu vagy akar reneszansz viseletét felidéz6 darabjuk
is. A diszités soran fontos motivumma valnak a kiilénb6z8 viragmintak, anélkil hogy
egyértelm( etnikai azonositasként szolgalnanak. A viragmotivum - szemben mondjuk
a lamaval vagy a régészeti motivumokkal - a ruhdkat nem pozicionalja egy foldrajzi
helyhez és etnikumhoz (éppen ezért nehezebben lehet beléle tipikus turistatargy), vi-
szont lehet6séget ad arra, hogy szabadabban értelmezhet6vé valjon, és széles kdrben
vasaroljak. A keresked6 éppen a szimbolumok multivokalitasat hasznalja ki.



Ennek a folyamatnak egy kovetkezd allomasa volt, amikor nagykeresked&ként is
elkezdte értékesiteni a fehér ingeket. Erre részben az sarkallta, hogy a legjelent6sebb
fesztivalokra és kézml(ivesrendezvényekre ma mar egyre nehezebben engedik be az
andoki keresked@k aruit, mert kultiridegennek tekintik, és a magyar kézmivesek kon-
kurencidjat latjak benntuk. - ,Rendben, Magyarorszagon nem tenyésztenek lamat és
alpakat, de gyapotot vajon termesztenek?” - probalta értelmezni R a szamara furcsa
és megélhetését is fenyegetd szabalyokat, amikor az egyik vasarba a gyapjatermékeit
mar nem engedték be, de a pamutot még igen.

Vasarloik kozott idékdzben nagy szamban lettek magyarorszagi és erdélyi keres-
ked6k, akik eredeti magyar termékként adjak tovabb az ingeket. igy - mikzben maga
az eredeti tulajdonos gyakran mar nem jelenhet meg velik - a termékek feltlinnek
a vasarokban az erdélyi nénik és az ,eredeti magyar” termékeket arusitd, a neviket
rovasirassal is jelz6 arusok kinalatdban, ahol arra is van példa, hogy a kézzel szabott
andoki vaszonra iparilag himzett kalocsai motivumokat raknak. Mindez R.-t nem za-
varja. ,Amig el nem adtam, addig ez az ing perui vaszonb6l készitett boliviai ing volt.
Ha rarakta az 6 jelét, akkor az magyar lett.”

Ekdzben R. is keresi a lehetéséget, hogy a boltjan kivil is arusithassa ezeket a termé-
keket. igy jutott el példaul acsiksomlyéi blcsiba, ahol magyar zarandokoknak és turis-
taknak arulta a ruhakat. R azonban soha nem titkolja ezeknek a ruhaknak az eredetét,
s6t kifejezetten hangsulyozza, és biuiszke arra, hogy andoki kézmivesterméket forgalmaz.

A targyak identitasvaltasara a hagyomanyos etnikai targyaknal is talalunk példa-
kat. Az Andokban alpakagyapjubol sz6tt, napocskaval, lamaval, kisallatokkal diszitett
gyerekkardiganok j6 ideje szintén feltlintek a turistahelyeken népviseletbe 61t6zott
erdélyi kereskeddk, illetve a magyar szuvenirboltok kinalataban. Itt az eladdé személye
és a helyszin 6nmagaban mas értelmezési lehetdséget teremt, és a lamamotivumbaol
gond nélkil kisbarany valik, az andoki termékbél pedig magyar emléktargy.
nemzeti beazonosithatésagat egyértelmiivé tegyék, dsszekapcsoljak, hasonlé hivosza-
vakat kdssenek hozzajuk, ember és targy kdlcsdndsen erdsitse egymast. A kulturalisan
idegen és egzotikus ,indian” kdzvetlenll arulta a termékét, jelenlétével és magyara-
zataval hitelesitette annak értékét. R azonban az érdekl6dés csokkenését felismerve
manapsag mar tudatosan a kdzvetlen szimbolikus utalasaiktél és igy etnikus jellegik-
t61 megfosztott ingek kereskedelmét helyezi el6térbe. Keresked6 és targya eltavolodik
egymastol, nagyobb teret engedve a szimbo6lumok multivokalitasanak, a szabadabb
értelmezésnek. Ebben a helyzetben az ingek eredete, etnicitasa és autentikussaga vagy
sokadlagos szempontta valik, vagy pedig a ruhak identitast valtanak. Autentikussagu-
kat a népviseletbe bedltozott erdélyi nénik hitelesitik a turistak szamara, miként azt
az andokiak is teszik kézm(vestermékeikkel.

Osszegzés

Tanulmanyunkban a targyak szerepét vizsgaltuk meg egy olyan helyzetben, amikor a

andoki kézml(ivestargyak kommodifikacidja joval 0sszetettebb folyamat annal, hogy
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egyszerlien az eredetinek és @sinek tekintett formak dnkényes kisajatitasarol, ,le-
rontasardl”, felszines utanzasarol beszéljunk, vagy éppen az autentikus és nem au-
tentikus, hagyomanyos és modern dichotdémiajabol induljunk ki. Etargyak tarsadalmi
élete, objektum és szubjektum viszonya olyan fogalmak bonyolult kapcsolatat felfejtve
értelmezhetd, mint példaul a kulturdlis dnkifejezés és kreativitas, az etnikai és nemze-
ti 6ntudat, a gazdasagi haszon, a turizmus, atransznacionalis migracié és a migrans
gazdasagi stratégiak, a befogadd kozeg elképzelései és vagyai, a divat és a kulturdlis
fogyasztas identitasjelold szerepe. Ebben atanulméanyban ennek az 6sszefliggésrend-
szernek csak néhany elemét tudtuk bemutatni.

A vizsgalat szamara hasznosabbnak tekintettik azt is, hogy az etnikus targyak
aruva valasanak, kereskedelmének és fogyasztasanak a transznaciondlis folyamatara
kérdezzilnk ra, amelyet a készit6-keresked6-vasarlo kdlcsonds egymasra hatasa alakit.
Szintén fontos kiindulépont volt, hogy migransvilagokat kutassunk, vagyis a migransok
és az anyagi kultdra értelmezését szorosan 6sszekapcsoljuk egymassal.

Ahogy Dwyer és Crang (2002:412,413) felhivja ra a figyelmet, a fogyasztoi kulta-
ra és az etnicitds nem egymassal ellentétes fogalmak. Ellenkezéleg, az etnicitas mint
a kulturalis megkilénboztetés egyik formaja éppen a targyak termelése, cirkulacidja,
fogyasztasa altal tudatosul és reprodukalddik. Esetiinkben a migrans gazdasagi stra-
meg, hogy mitél indianosabb, andokibb, boliviaibb stb. egy targy vagy egy performansz
avasarléknak, és mindezt miképpen lehet leghatékonyabban a helyiek imaginacioihoz
igazitani. Ekdzben az andoki migranskdzdsségben is folyamatos ideologikus vita zajlik
arrél, hogy mit jelent a hagyoméanyos andoki kultdra, hol vannak a hatarai, a szinfalak
el6tt milyen kulturdlis reprezentaciok elfogadhatok a gazdasagi érvényesiilés érdekében.
Mindez kapcsolédik ahhoz a kérdéshez is, hogy azenészek és a keresked6k mennyiben
tekintik (tekinthetik) magukat megélhetésiikért kiizd6 gazdasagi vallalkozéknak, és
mennyiben egyfajta ,kulturdlis misszionariusoknak”, akiknek sajat (etnikai, nemzeti)
kultarajukat kell dntudatosan képviselni és terjeszteni kilféldon. Ez a dilemma fontos
helyet kapott az interjukban is.

Az andoki migracio vizsgalata emellett arra is j6 példa, ahogyan egy torténetileg
elnyomott etnikai csoport tagjai éppen az etnicitdsban rejl6 szimbolikus t6két ki-
hasznalva intenziven és sikeresen képesek bekapcsolédni a globélis gazdasagi rend-
szerbe, transznaciondlis hal6zatokat épitenek ki, mikbzben meger6sodik az etnikai
identitasuk is.

A bemutatott id6szakokban az andoki véallalkozék folyamatosan azzal kisérletez-
tek, hogy relevans identitdsformaik kdziil melyik ér a legtdbbet a piacon. A vasarlok
az ismereteik alapjan milyen jelentéseket képesek kapcsolni olyan identitAsformakhoz,
mint példaul a kecsua, ajmara vagy otavalo indian, inka vagy inka leszarmazott, perui,
boliviai vagy ecuadori, andoki, andoki indian, amerikai 6slakos, latin-amerikai? Ez az
egyeztetési folyamat - amely egyszerre zajlik a turistak altal felkeresett andoki falvak
piacain, valamint a nyugati nagyvarosok utcain és kereskedelmi kdzpontjaiban - a
targyak esetében is megfigyelhetd: értékiiket aminéség, az esztétikum és afunkciona-
liths mellett az etnicitasukban rejl§ tobblet hatarozza meg. Ezzel kapcsolatban pedig
az autenticitas problematikus fogalma keril el6térbe, lathattuk, hogy ember és targy
miként prébélja egymast ,megalkotni”.



Végil egy esettanulméanyon keresztil afolyamatos Utkeresésre, kisérletezésre hoz-
tunk fel egy példat. Az elemzett etnikai vallalkoz6é kezdetben szintén az Andokhoz
kdthet6 kiulonboz6 identitAsformak piacosithatésaganak lehetéségeit kutatta. Késébb
részben az etnicitasban rejl§ szimbolikus t6ke elapadasa, részben a gazdasagi valsag
hatasara egy transznacionalis vallalkozas keretében olyan targyakat kezdett el legyar-
tatni és forgalmazni, amelyeken a szoros etnikus megfeleltethet6ség helyett inkabb a
tobbértelm(iség valik dominanssa.
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JEGYZETEK

1 A vizsgélat el6zményét az itt él6 andoki bevandorldkkal valé sokéves ismeretség és a kdzottiik

10.

végzett kutatas (Széli 2008a; 2008b) adta. E konkrét antropolégiai kutatads soran targykézpon-
tu interjukat készitettiink andoki keresked6kkel, felmértiik a Magyarorszagon altaluk forgalma-
zott aruk korét, megfigyeltik a bolti és piaci interakcidkat.

Az els6, méasodik és harmadik vilag orszagaiban él6 6slakos etnikai kisebbségek kollektiv elne-
vezése.

Természetesen ez a folyamat egyitt jarhat a kdzosségeken belili nagyobb gazdasagi rétegzé-
déssel, atarsadalmi vagy éppen ideoldgiai fesziiltségek novekedésével.

Lasd Steel (2009) tanulméanyat a cuscoéi varospolitikarél, amely tudatosan igyekszik a térténel-
mi belvaros ,megfagyasztott”, kulturalisan esszencialis képét el6allitani, és a turistdkhoz csak
a hagyomanyos andoki viseletbe 6lt6zott, sajat kézmiivestermékeiket arusité ,inkak leszarma-
zottait” engedi kozel. Ekdzben az utcai arusok méas csoportjait rendeletéivel eltiinteti a szinr6l,
és marginalizélja 6ket.

Az eset az Otavalét évtizedek 6ta kutaté Lynn A. Meisch-sel esett meg, aki a baratjaval egyutt
egy Escher-grafikaval diszitett p6lét viselt 1973-ban, els6é kutatéltja alkalméaval. Kérésre a ko-
vetkezd utazasakor mar egy katalégust is vitt magaval, amelynek mintai megjelentek késébb a
targyakon (Meisch 2002:63).

A magyar szarmazasl, 1939-ben Ecuadorba kivandorolt Olga Fisch (1901-1991) szintén fontos
szerepet jatszott a helyi sz6ttesek nemzetkdzi népszer(isitésében és piacképessé tételében.
Példaul az ecuadori Cayambe térségében lakék a néi ingek himzését raraktak a toriilkbzbkre,
szalvétakra, asztalterit6kre is, mivel ez adott indianos jelleget nekik. Amikor a salasacaiak lattak,
hogy az altaluk hasznalt hosszu és széles dveket nem veszik a turistak, akkor vékonyabb és
kisebb darabokat kezdtek el sz6ni, amelyeket kulcstartéként, kalapszegélyként, gitar- és fény-
képezdgép-vallszijként, karkot6ként, atalakitva Gtlevéltartoként vagy éppen szemuivegtokként
és nyugati stilusd dvként tudtak haszndlni a turistak. 2001. szeptember 11 utan az otavaléi
pulévereken és kabatokon megjelent az amerikai zaszI6 motivuma. Ezjelképezte az egyuttérzést,
mikdzben felbukkanasat az is motivalta, hogy aterrortdmadas utan csokkent afé bevételi forrast
jelent6 amerikai turistdk szama Otaval6ban, és az ecuadori keresked6knek is joval nehezebb
volt bejutni az USA-ba (Meisch 2009).

Az andoki zenészmigraci6 kialakulasanak részletes elemzését lasd Széli 2008a: | 7-36.

Sok olyan andokinak is ez lesz ideiglenesen a megélhetési forrasa, akik el6zéleg 6szténdijasok-
ként eurépai egyetemeken tanultak.

1993-ban harom-négyezerre becsiilték az Eurépaban zenéld és kereskedd otavaldiak szamat,
2000-ben pedig Meisch felmérése szerint ez akar mar tizezer 6 is lehetett (négyezren tartésan,
hatezren rovidebb ideig éltek a kontinensen). Csak a térség egyik kis falujabél, Peguchébdl -
melynek 1993-ban 2128 lakosa volt - elvandorolt fiatalok legalabb harminckét orszagban éltek
hosszabb-révidebb ideig. 1999-ben a pamplonai bikafuttatason kétszaz otavalo indian arulta a
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portékajat (Meisch 2002:164, 165). A helyi utazéasi irodak hitelbe adték a jegyet, fedezetként
ingatlant, széttesarut is elfogadtak, a Lufthansa és az Iberia pedig kiilon irodat nyitott a hat-
van-hetvenezer otavalo indian lakta térségben. Megtdrtént, hogy az egyes falvakban nem maradt
elég zenész az Gnnepekre, mert mindannyian kilfoldén zenéltek.

Lasd Meisch (1995) elemzését arrél, hogy az otavaldi fiatalok miképpen tapasztaljak meg ,eg-
zotikus vonzerejiket" az odalatogaté turistak hatasara, majd az igy kialakuldé parkapcsolataikat,
valamint komasagi kotelékeiket (elészeretettel kérnek fel keresztszilének hosszabb ideig ott
tartézkod6 kilféldieket) hogyan hasznaljak fel tudatosan migraciéjuk soran.

A cholo/chola kifejezésnek szamos kiilonb6z6, régidnként valtozé (gyakran pejorativ) jelentése
ismert Latin-Amerikdban a gyarmati kort6l kezdve napjainkig. Bolividban tobbek k6z6tt igy je-
16lik azoknak az andoki indidn csaladoknak a tagjait, akik vidékrél a 20. szazad masodik felében
avarosbha koltoztek, és megpréobaljak a sajat szokasaikat adaptalni a varos 0j kdérnyezetében
is.

Ezek az allatok az Andok jellegzetességei, amelyek évezredeken &t biztositottak az ott él6k
szilkségleteit. A lama a legfontosabb teherhord6 volt, minden részét felhasznalték, és a ritusok
soran maig fontos szerepet tolt be. A kisebb, kevésbé teherbird alpakéat elsésorban a gyapjaért
tenyésztik. Legfinomabb és legértékesebb gyapja avikunyanak van, mar a spanyolok el6tt is csak
az inka nemesség ruhait készithették bel6le. Védett allat, a befogott és lenyirt, majd elengedett
vikunyak gyapjabdl rendkivil draga luxustermékeket szének, de ezeket Magyarorszdgon nem
aruljak. Az alpaka vastag, témor, nagyon kénny(i - viszont nem szUrés -hipoallergén (gyapju-
zsirt nem tartalmazd) gyapja is kiilonésen értékes, afinom széttesek kedvelt alapanyaga. A leg-
vastagabb szalu és legolcsobb gyapja a lamanak van, altalaban a durvabb sz6ttesek szdvésére
hasznéljdk. A gyapju min6ésége emellett fiigg attél is, hogy milyen korG allat melyik részérél
szarmazik. A turistatermékek esetében az alpaka- és lamagyapjubdl készilt sz6ttesekben mes-
terséges akrilszalak is el6fordulhatnak kiillonb6z6 aranyban (alpakril) a gazdasagosséag és a kdny-
nyebb kezelhet6ség érdekében.

Ezek atervek ugyan nem valdsultak meg, de spontan létrejottek olyan, az andoki kultdra irant
Jfajongd” kozosségek, melyek gyijtéhelye a bolt lett, ezzel az nemcsak kereskedelmi, hanem
szocidlis térré is valt. Gyakorta megfordultak a boltban a Lamak vizilabdacsapat tagjai, alpaka-
tartok vagy az alpakatartas irant érdekl6dék, utazék, akik vagy mar voltak, vagy éppen késziltek
Dél-Amerikaba stb.

Ebben az értelemben hasonlé volt a kiallitas szervezdinek és a kereskedének a marketingstraté-
gidja. A kiallitds els6sorban az inkak el6tti andoki kultirak jellegzetességeit mutatta be, ame-
lyekbél aztan az Inka Birodalom is meritett, a kiallitas cime - kétértelm(i kontextusban - mégis
az inkdkat helyezte afigyelem kdzéppontjaba. A kereskedd szamara is ez volt az a gy(ijtéfoga-
lom, amely andoki etnikai targyakra épit6 vallalkozasanak leginkdbb megfelelt.

Az aguayo egy eredetileg hatszijas szdv6széken gyapjubdl készitett, két részbdl 6sszevarrt,
négyzet alaku, természetes festékekkel szinezett tradicionalis sz6ttes, amelynek segitségével a
nék a hatukon hordjak a gyermekeket és az egyéb terheket, vagy ételt csomagolnak bele, téri-
téként hasznaljak. Az aguayo valtozatos szineinek, figuralis és absztrakt sormintainak bonyolult
szimbolikus jelentése volt, amely szdvegszeriien is olvashaté. Az Andok turisztikai reprezen-
bolikus targyava valt. Gyakorta felt(int a turistaipar vizualis termékein is - f6ként a néket és
gyerekeket abrazolé életképeken. Természetesen ma mar tdmegesen keriilnek forgalomba a
mesterséges festékekkel szinezett, j6val élénkebb szin(i és olcsdbb ipari valtozatai, amelyeknek
motivumai leegyszerlisddtek, és nélkilozik a komplex szimbolikus utalasokat. Ma mar ezeket
nemcsak turistaknak aruljak, hanem az indian asszonyok is leginkabb ilyen aguayékat hasznal-
nak olcsdsaguk, élénkebb szineik miatt. A magyarorszagi andoki kereskedéknél is az utébbiak
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kaphatok, mivel magas aruk miatt a hagyomanyos tipusokat nem lenne érdemes nagy tételben
forgalmazni.

Lényeges, hogy ezek a modernizalt, de etnikus utalasokkal teli targyak nem csupan a turistaipar
szamara késziilnek. Az Andokban manapsag - Ugy diszitésiik, mint a csak erre a térségre jel-
lemz§ alapanyaguk okan - a meger6sodé lokalis, etnikai és nemzeti identitds szimbdlumaiva
véltak, ezért el6szeretettel viselik 6ket az értelmiséghez és a kbzéposztalyhoz tartozdk is, sét
a politikusok 6ltozetének is meghataroz6 darabjai lettek. J6 példa erre ajelenlegi indian szar-
mazasu boliviai elnék, Evé Morales, aki nyilvanos szereplései alkalmaval ilyen jellegii ruhazatban
jelenik meg, jelezve sajat gydkereit, és utalva az indianok nemzetépit6 szerepének megerdsité-
sére.

Szinre vitt indidnsag
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A donerjelenseg

Torok vallalkozok és gyorséttermek Budapesten

Az eurdpai nagyvarosokban ma mar természetes az olyan éttermek jelenléte, amelyek
torok specialitAsokat kinalnak gyorséttermi formaban. A doner, a doner kebab vagy
kebap, illetve ahogy nalunk ismerik, agirosz szinte mindenhol elérhetd, népszerlisége
vitathatatlan. Az utobbi években szamos tanulmany és cikk sziletett arrél, hogy a
hetvenes években a déner miként kerilt a német piacra a torok vendégmunkasoknak
koszénhet6en, s azéta hogyan valt atérdk kultira védjegyévé nemcsak Németorszag-
ban, hanem egész Eur6paban (Mohring 2012; 8en 2003; Claglar 1999; Seidel-Pielen
1996). A kilencvenes évektdl Budapesten is egyre tdbb olyan torok étteremlanc vagy
egyedilallo kisebb torok étkezde miikodik, amely mara avarosi fogyasztasi szokasok
és formak elengedhetetlen kiszolgaléjava valt, sokszor akar konkurenciat allitva az is-
mert amerikai gyorséttermeknek. A torok éttermek tulajdonosai tdbbségében kurdok,
kisebb részben torokok és néhany esetben mar magyar vallalkozoék is Gizemeltetnek
ilyen tipusu gyorséttermet. Kutatasom célcsoportjdba olyan térék vallalkozok tar-
toztak, akik a kilencvenes években vagy azoéta érkeztek Budapestre, és torok éttermet
nyitottak. A kutatas a bevandorldk vallalkoz6i stratégiait és az éttermek targykultarajat
vizsgélta. Fontosnak tartottam a bevandorlok motivacioéit, az itt lévé targyaik segit-
ségével felidézhetd élettdrténeteiket, valamint a vallalkozasokhoz hasznalt kulturalis
t6ke hasznositdsanak maddjait. Az interjik és a terepmunka ramutattak arra, hogy
a Budapesten is elterjedt térok gyorséttermek inkabb a globalizalédé varosi kultd-
ra fogyasztasi szokasaihoz alkalmazkodnak, els6dleges céljuk annak kiszolgalasa és
nem annyira atorokékhdz kapcsolddo egzotikumkép formélasa. Ez utébbi is inkabb a
nagyvarosi multikulturalitds és nemzetkdziség részeként van jelen, mintsem etnikus
jegyként. A torok gyorséttermek a multikulturalitas diskurzusaban valnak autentikussa
abban aforméjukban, ahogyan a nagyvarosokban vannak jelen. Ezzel szemben a kétlaki
életet folytatd és az otthoniakkal vagy mas kuilféldén (is) vallalkozé térokokkel szoros
szocialis kapcsolatot fenntarté migransok mindennapjaiban sokkal er6teljesebb szere-
pet kapnak az etnikus és vallasi jegyek, illetve jelentések, akar a személyes identitas,
akéar a hatarokon ativel6 kozosségi halo, a sokrétli kotédést biztosité transznacionalis
életmdd részeként.



Torok kebap, német ddéner, magyar girosz

A nyugat-eurépai torok bevandorlas Térokorszag és Németorszag k6z6tt az 196 1-ben
megkotdtt munkaeré-toborzasi egyezmény alairdsaval kezd6doétt. Ezzel egy id6ben
Torokorszag tovabbi hasonlé egyezményeket kotott Hollandiaval, Belgiummal és Auszt-
riaval 1964-ben, Franciaorszaggal 1965-ben és Svédorszaggal 1967-ben (8en 2003).
Az itt emlitett megallapodasok altal biztositott munkalehet6ségre érkezd berlini be-
vandorldktdl ismerhette meg Németorszag, illetve Nyugat-Europa a déner kebabot mint
tradiciondlis torok ételt. A torténetét feldolgozo6 tanulmanyok szerint a hetvenes évektdl
kezdték arulni és a kilfoldon szerzett tapasztalatok alapjan a helyi igényekhez, izlés-
hez alakitani (Seidel-Pielen 1996; (Maglar 1999). A térok éttermek eurdpai elterjedése
tehat szinte elvalaszthatatlan a kenyérbe, piiaba vagy a lepényszer(i jauasba csavart,
zb6ldségekkel és dntettel koritett, grillezett hust tartalmazé szendvicstél.

Kelet-Eurépaban, igy Magyarorszagon is joval kés6bb, az allamszocializmus végével,
a tarsadalmi, gazdasagi atalakulassal egy id6ben jelentek meg és terjedtek el a torok
gyorséttermek és velik egyitt adoner kebab vagy, ahogyan nalunk ismerik, agirosz. Az
els6 torok konyhaval rendelkez6 budapesti étterem 1992-ben nyilt Istanbul néven a
hatodik kerileti Kirdly utcdban, amely valéjaban egy torék-kinai & la carte étterem volt,
kinalataban kulénleges térok alkohollal, de girosz is kaphat6 volt naluk. Egy hasonlo
étterem mi(ikodott a Szent Istvan koruton is. Mindkettd egy Bécsben él6 tordk-kinai
hazaspar tulajdona volt, de 1999-ben atulajdonos haldla és felesége Bécsbe kéltozése
miatt bezartdk az uzleteket. A Kiraly utcai Istanbul étterem helyén késébb egy olasz
kavézo nyilt, a Szent Istvan koératon pedig egy ma is j61 mikodd, ismert térok gyors-
éttermi lanc egyik lzlete nyitott meg. Budapesten atérok bifék és éttermek tulajdon-
képpen csak 1998-t6l kezdtek elterjedni. A torok-kinai étteremben még szakacsként
dolgozé interjualanyom, M. C. két tarsaval ekkor nyitotta meg els6 6nallo éttermiiket,
a Harom Testvért, ami mar a ma ismert formaban és médon arult Budapesten giroszt
és mas torok specialitAsokat. Hat év utan kilénvaltak, és mindharman sajat tzletet
nyitottak, amelyek azéta is Budapest legnagyobb és legismertebb torék étteremlancai.
A tobbi, lancként vagy egyedilallé tzletként mikédd étterem tobbnyire a kilencvenes
évek legvégén és a kétezres években jelent meg és valt jellemzévé Budapesten - atorok
vallalkozdk visszaemlékezései szerint.

A torok gyorséttermek emblematikus ételére Eurépaban kizarélag Magyarorszagon
hasznaljak a gorég elnevezést, a giroszt,1ami csak jellegében hasonlé a doner szend-
vicshez. Mindenhol mashol torékil, vagyis donerként, doner kebabként vagy kebapként
terjedt el. A doner sz6 szerinti forditasban 'forgé’-t jelent, a kebab vagy kebap pedig egy
altalanos arab kifejezés a silt hisra. A doner kebab jelentése tehat 'nyarson grillezett
his’. A legrégebben, még a kilencvenes években Magyarorszagra érkezett vallalko-
z6k szerint azért volt célszer(ibb a donert gorég elnevezéssel arulni, mert az kevésbhé
csengett ismeretlenill a helyiek szamara, ezzel a névvel kénnyebben el lehetett adni
az egzotikusnak szamitd ételkiilénlegességet. Ezt az elnevezést tébben ismerték, ta-
lalkozhattak mar vele az akkor igen népszer(i gérégorszagi nyaralasok alkalmaval.

Az eredetinek mondott torokorszagi déner alapvetéen kiulonbdzik a nyugati nagy-
varosokban kaphat6 formaktol. Altalaban sajatos fliszerezés(i marhahlsbol vagy ba-
ranybol készitik, és tanyéron, kenyér kozé helyezve talaljak a nyarsrél levagott silt-



has-darabokat. Ezt egészitheti ki egyszer(ibb kéret: hagyma vagy savanylsag. Mara mar
Torokorszagban is ugyanugy kaphat6 a szendvicsszer(, kézben elvihet6 és fogyaszthat6
doner, mint a nyugat-eurépai nagyvarosokban. Seidel-Pielen német szociolégus addner
németorszagi elterjedését feldolgozé munkajaban azt irja, hogy egyes kutatdk szerint
méar a hatvanas évek masodik felében lehetett latni az isztambuli utcakon &rusitott
doner kebabot, természetesen nem a nyugati nagyvarosokban kaphat6é formaban és
osszetétellel, és ,nem allt rendelkezésre minden sarkon”, nem volt széles korben el-
terjedt (Seidel-Pielen 1996:37). Claglar is hasonl6an ir a déner szendvics térokorszagi
megjelenésérdl: Torékorszagban a hatvanas években f6étel forméajaban volt kaphato
(kizarolag specialis éttermek menijében jelent meg kebapci néven), viszont az urba-
nizacio és a gyorséttermek terjedésével hamar hozzaférhet6 lett a doner szendvics is
mint egyfajta gyorsétel a nagyobb térokorszagi varosokban. Ez tdbbnyire egy negyed
vekni kenyér kdzé helyezett siilthus-szeleteket jelentett, koritve kevés savanylsaggal
vagy ketchuppal. Tor6korszagban azonban ebben a formaban soha nem volt és még
ma sem olyan népszer({, mint a doner kebap Németorszagban (Ctaglar 1999:266). Az
egyik budapesti torok éttermes tapasztalatai megerdsitik mindezt, Térokorszagban még
mindig az eredeti forma a legelterjedtebb, de kétségtelen, hogy adoner Torokorszagon
kivul kialakult és globalisan elterjedt formai és izei kezdenek megjelenni atérék nagy-
varosok kinalataban: ,Talan a koret az, ami kib&vilt. Szészokat, 6ntetet nem nagyon
hasznalnak, egyes helyeken ketchupot lehet bele kérni. A has sajat izét lehet érezni,
sz0sz nélkiil. Régebben nem volt mellé zéldsalata, paradicsom, joghurtszész, csip6s
sz0sz stb. Most mar ezekben egyfajta verseny alakult ki, hogy ki az, aki jobban vagy
mashogy csinalja. Fontos a szdsz, amit belerakunk. Akkor lesz j6 agirosz, ha az ember
nem sajnélja a bele valé sz6szokat és fliszereket. Ha olcs6bban akar kijonni, és abbdl
szeretne pénzt keresni, attdl nem lesz jobb. Ugyhogy afinomsagnak is megvan az éra,
azt mindenképp allni kell.” (A. M.)

A Nyugat-Eurépaban kaphat6é doner mostani dsszetételét, formajat nagyban befolya-
soltédk a helyi igények és a nagyvarosi étkezési szokasok. Berlinben 1989 oktéberében
szabdlyozas is sziiletett a déner 6sszetételét, az 6sszetétel aranyait és arat illetéen,
melyet aztdn 1991-ben kiterjesztettek egész Németorszagra, de ez nem szabott ha-
tart az adott paraméterek mellett mas alapanyagok felhasznalasanak (példaul feta saijt,
tikortojas, hasédbburgonya), a kulénb6z6 el6nevet visel§ doner szendvicsek piacra
dobasanak. Ez Magyarorszagon szinte egyaltalan nem jellemzd a torok éttermeknél,
egyedil a has fliszerezésében érezhetd kilonbség, ha mas-mas helyeken vasarolunk
giroszt. Van egy nagyon hasonlo, szinte egységes kinalat, amely nem okoz meglepe-
tést, mar nem ismeretlen, és minden budapesti giroszosnal megtalalja a vasarl6. Csir-
ke- vagy borjuhussal készitik, koretként pedig zoldsalatat, kaposztat, paradicsomot,
kigyouborkat, véroshagymat, joghurt- vagy csip6s sz0szt is lehet hozza kérni. A kenyér
vagy lepény az utébbi id6ben az ugynevezett lavas. A doner iai/asba tekert valtozata-
val O. S. eddig csak itt talalkozott Magyarorszagon, és 6 is ezt a tésztat hasznélja az
éttermében kaphat6 girosz szendvicshez. ,Kordbban pitat hasznaltunk, de most ez a
divat. [Nevet.] Kénny( felmelegiteni és csomagolni.” (O. S.) Mivel agirosz alapvetfen
gyorsétel,2melyet leginkdbb magunkkal visziink, és Gtkdzben vagy mashol fogyasztunk
el, ezért fontos szempont a praktikum és a kdnny(, gyors csomagolhatésag. A girosz
mint gyorsétel a mellette kaphatd tobbi étellel egyitt alapvetéen meghatarozza a



torok étkezdék gyorséttermi formajat, mely hatarozottan tudatos valasztas volt a
legtobb esetben t6rok kisvarosbdél vagy falubol szarmazo vallalkozok részérél. Nem-
csak az izvilagban, dsszetételben igyekeztek igazodni a nyugati igényekhez, hanem
a megvaltozott nagyvarosi életforma felismerése vezetett a giroszosok széles kor(
sikeréhez és elterjedéséhez. Mindezzel mint Gjdonsaggal jelentésen hozzajarultak Bu-
dapest atalakulasahoz a kilencvenes években. Ahogyan erre Fejés Zoltan is ramutat a
févaros valtozasarél szold egyik tanulmanyaban: ,a kelet- és kdzép-eurdpai varosok
az allamszocializmus utani évtizedekben jelentés atalakulason estek at. A valtozas
nem egyszer(sithet6 a korszak posztszocialista atmenetéb6l szarmazo jegyekre, an-
nak fejleményeire, mert az Uj jelenségek, alétez6 struktirak modosulasai kapcsolatban
allnak az ezredvég vilagszerte tapasztalhaté nagy gazdasagi, tarsadalmi és kulturalis
folyamataival” (Fejés 2003a:95).

A torok éttermek szerepe a budapesti nagyvarosi kérnyezetben

A migransok, kildondsen az lzlethelyiségeket lizemeltet6 vallalkozdk szervesen részt
vesznek avarosok megujulasi, atalakulasi folyamataiban. A késé modern varosokban
egyre nagyobb szamban tlinnek fél olyan, tavoli kultirakhoz tartozé csoportok, ame-
lyek szamara ezek a varosok korabban teljességgel elérhetetlenek voltak; azaz egyre
né az ,egzotikus” kultirak szama és aranya. A varosnak és a varosi tarsadalomnak
ezek és egyéb valtozasai azt eredményezték, hogy az eurépai nagyvarosoknak a het-
venes évektdl szamos olyan politikai, gazdasagi és kulturalis funkcidja jo tt 1étre, amely
arra 6szténozte 6ket, hogy nemzetkdzi, transznacionalis szintereken és dsszefliggé-
sekben fogalmazzak Ujra magukat. Ezen a szintéren a migransok tarsadalmi létének
elengedhetetlen feltétele, hogy 6nmagukat az egész tarsadalom szamara észlelhet6en
és érthet6en megjelenitsék, azaz tarsadalmi létiket egy folyamatos kulturalis és szim-
bolikus reprezentacion keresztil legitimaljak (Niedermiller 1999:11 |-1 16). Budapest
varosképéhez, hasonléan atébbi nyugat-eurépai nagyvaroshoz, ma szinte hozzatar-
tozik méas kultirak jelenléte és ezaltal egyfajta multikulturdlis reprezentacio is. ,Az
etnikai tarkasag feler6s6dott és egyértelmlen lathatova valt”, sét a ,nemzetkdziség”
lett inkabb hangsulyos az ,etnicitds” mellett (Fej6és 2003a: 102, 103). A nemzetkdzi
konyhat kinalé éttermek csak er@sitik ezt a képet, és koztiik nagy szammal vannak
torok étkezdék is, melyek elsGsorban nem az itt él6 torokok kiszolgalasara jottek létre.
Valbjaban a Budapesten él6 torok lakossag elég csekély létszamu, alig haladja meg az
1700 f6t a hivatalos adatok3szerint. S6t, ezen belil az étteremtulajdonosok szama még
elenyészébb, azonban jelenlétiik az éttermek révén sokkal latvanyosabb, mint mas itt
él6 torok allampolgaroké. Egy interjialanyom igy emlékszik vissza a kilencvenes évek
elejére, amikor megérkezett Magyarorszagra: ,Amikor én idejéttem kilencvenkettében,
két kézen meg lehetett szamolni az itteni térokoket. Ok nem giroszosok voltak, mind
massal foglalkoztak. Most sincs tébb, mint ezerdtszaz térok és kozulik talan csak
hasz az, aki giroszos, a tébbi textillel, cip6ével, szuvenirral, turizmussal, csempével
kereskedik, meg ezzel-azzal, vagy most mar nagy cégeknél dolgoznak.” (M. C.)

Ma mar a varos legfrekventaltabb és legkilonbdz6bb pontjain talalhatok meg ét-
termeik, ezzel hozzajarulva Budapest nagyvarosi arculatdnak meghatarozasahoz. Ayse
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Claglar kultGrantropoldgus egyenesen amellett érvel, hogy a bevandorldk fontos szerepet
jatszanak a nagyvarosok mint kozmopolita markak marketingjében (CJaglar 1999:271,
272).

Budapesten, a Nagykoriton végighaladva néhany szaz méterenként kdvetik egymast
a torok éttermek szines, teraszos megjelenéssel, a torokos jelleget hangsulyozo el-
nevezésekkel (Antalya Kebab, Szerdj torok étterem gyorsbufé, Istanbul étterem, Star
Kebab torék étterem, Ali Baba torok étterem stb.). Nagyvarosi kontextusban szemlél-
ve ezek az lzletek - kivilrél és belllrél egyarant - hatarozottan a,nemzetkdziséget”,
a multikulturalizmus érzését erdsitik, és nem annyira az etnikus jelentéseket. Az ét-
termek megjelenése, miikddési formaja és kinalata is a nagyvarosi igényhez igazodik,
s ez nem titkolt célja atulajdonosoknak sem, hiszen avarosi kultira szerves része a
nyilvanos, gyors és éjszakai étkezés: ,Kilencvenhét-kilencvennyolcban azt tapasztal-
tuk atarsaimmal, hogy nagy szilkség lenne ilyen gyorsétteremre. Akkor sehol nem volt
még Budapesten. Ami volt, az mar estefele hatkor vagy hétkor bezart. Arra gondoltunk,
hogy ha hajnalig is nyitva lennénk, mint a térokorszagi éttermek, akkor a sok fiatal,
aki szorakozni jar avarosba, azok bejonnek majd hozzank. Jél gondoltuk, az dtlet be-
jott.” (M. C.) Egy masik torok tulajdonosnak, aki egy halai éttermet lizemeltet, els6-
sorban az itt él6, nem kizarélag térok, hanem sokkal inkabb atagabb muszlim k6z6s-
ségek kiszolgalasa a cél, akiknek fontos, hogy vallasuk elirasai szerint elkészitett ételt
fogyasszanak: ,Egyik kilonlegességiink, ami megkilénboztet benniinket atébbi torok
étteremtdl, hogy néalunk halai étel van. Az ételekben nem hasznalunk semmiféle alko-
holtartalmd dolgot, meg a higiéniara figyelink. Ne legyen semminek alkoholtartalma,
se a ketchupnak, se masnak. Mindent meg kell nézni, afliszereket, az adalékokat. Most
mar van olyan fliszerkeverék, amelybe sertészsirt tesznek, hogy sokaig ne menjen
tonkre. Ezeket mindig megnézziik, és megbizhaté helyekrél prébalom beszerezni. Ha
nem sikeril, akkor nem megbizhaté helyeken j6 alaposan megnézziik, hogy mit tar-
talmaznak. A tisztasag legaldbb olyan fontos, mint az allat el6irasszer(i levagasa. Ma-
ganak az ételnek is tiszta helyen kell késziilnie. Mert a szent kdényv, a Koran szerint
szamunkra az a megengedett, ami tiszta, vagyis higiénikus és a meghatarozott médon
levagott allatbol késziilt étel. Nekiink van egy hentesiink, pontosabban nekiink is dol-
gozik, egy kilén helyen dolgozik. Rajtunk kiviil még egy-két ilyen étterem van Buda-
pesten, harman vagyunk, nekik is 6 dolgozik. O igazabdl egy sziriai hentes, aki tudja,
hogy nekiink mi kell. © onnan vald, de mégis probara tettiik, és megnéztiik, hogy ho-
gyan csinalja. A vendégeink tudjak, hogy mi ezt komolyan vesszik, és megtesziink
mindent ezért, és igy sokan valasztanak minket.” (A. M.) Az éttermek tehat avarosban
él6k, helyiek és kulféldiek igényeihez probalnak alkalmazkodni. A kiszolgélas, a kinalat
és a kozel huszonnégy 6ras nyitva tartas is a nagyvarosi életritmust kéveti. A modern
szorakozasi forméak kozé tartozik, de a nagyvarosi mindennapi életnek is része lehet
az ugynevezett turisztikai tapasztalat vagy élmény, és ez sok esetben elvarasként je-
lenhet meg a nemzetkdzi konyhat felvonultaté éttermekkel szemben. Ebben az esetben
az étterembelsdt Ugy is felfoghatjuk, mint szinhazi teret, amelynek kézéppontjaban a
nyilvanos éttermi rész all, ahol aszemélyzet és avendégek kdzott interakcid zajlik nap
mint nap. A varosiak szamara a kinalt ételek, illatok, formak, szinek, atér és az étterem-
ben zajl6 emberi interakciok igy egyitt az egzotikum, az idegen megtapasztalasanak
élményét nydjthatjak egy elvart ,etnikai performansz” forméajaban (Mdhring 2007:84).



Ebbdl a szemponthdl a budapesti térok étkezdékben olyan sajatos kapcsolédasok jon-
nek létre, melyeknek részei a torok, de a magyaros jelleg(i t6rék ételek is és az elébb
emlitett performativitds. A gyorséttermi, globalizalt forma pedig nem zarja ki, hogy
mindez egyitt legyen megtapasztalhatd ezeken a helyeken. A gyorséttermi miikddés
elsédleges célja a tomeges kiszolgalas és a mar sokak szamara ismert, kissé a helyi
izvilaghoz igazitott ételkinalat folyamatos biztositdsa azokban az id6pontokban is,
amikor mashol a konyha mar bezart. A tulajdonosok koziil sokan ugy latjak, hogy a
vendégek tébbsége nem is var ett6l sokkal tébbet. Az éttermek sajatossaga mégis az,
hogy fel tudnak kinalni egy olyan kulturdlis alternativat, amelyet avarosiak elészere-
tettel valasztanak, s ezzel akarva-akaratlan részesei lesznek a hely altal felkinalt etni-
kai performansznak. Ez kevésbé érhetd tetten a hely kialakitdsaban, hangulataban,
sokkal inkabb a vendégek sokszinliségében, az ételek kivalasztasi folyamataban és a
torok alkalmazottakkal folytatott parbeszédben. Az éttermek részletes megfigyelésével
j6l érzékelhetd, hogy miként van jelen és illeszkedik egymashoz a globalis gyorsét-
termi forma, valamint az etnikai performansz gyakorlatanak lehet6sége: ha a szinteret
nézzik, akkor megallapithaté, hogy a legtobb torék gyorsétteremre nem jellemz6 a
diszitettség, ha mégis, akkor csupan - és ez az elterjedtebb - jelzésértékd, jol ismert
szimbolumokat vonultat fel. A bejaratnal szinte mindegyiknél cégérként vagy, ha ugy
tetszik, megvilagitott ikonként - az utcarél és belilrél nézve is j6l lathatéan - jelen
van a rozsdamentes acélnyarson forgd borju- vagy csirkehds, mellette a friss z6ldsé-
gekkel és ontettel teli hltépult. Az utcai kiszolgalo az esetek tobbségében Gjonnan
vagy csak néhany éve Magyarorszagra érkezett, a nyelvet még térve beszél6 torok fia,
akit6l a girosz szendvicset rendelhetjiik, néhany 6sszetevdjét sajat izlés szerint va-
lasztva. Az étterem belsejébe Iépve a kindlat kib6viil, az utcai kiszolgalast biztosito
pult folytatasaként tovabbi térok vagy torok jellegl és magyar recept szerint késziilt,
meleg és hideg ételek lathatok, félkész, illetve kész formaban. A legtdbb helyen a hosz-
szU pult felett - az amerikai tipusu gyorséttermek mintajara - hatulrél megvilagitott,
nagy tablékon is lathatjuk az egyes ételeket, menivariacidkat fotéval, névvel és arak-
kal feltintetve. Bent a pultnal tébbnyire magyar nyelvi kiszolgaldktél érdekl6dhetiink
az egzotikusnak ting, ismeretlenll hangzé ételek, salatak és édességek dsszetételérdl,
és kérhetjik azokat talcara pakolva, helyben fogyasztasra vagy becsomagolva elvitelre.
A pultsorvégén valaszthatunk valamilyen alkoholmentes italt: Gdit6t, torok limonadét,
torok moédon készitett fekete vagy jelenleg népszerli gyumaolcsteakat, kavéféléket. Itt
talalhaté a pénztar és néhany allo h(itészekrény is, telepakolva vilagmarkak uditéivel,
torok gyimolcslévalasztékkal és Németorszagban gyartott, ayrannak nevezett sos,
torok ivojoghurttal, vagyis iréval. A helyben fogyasztast szolgaldé asztalok és székek
egyszerliek, nem foglalnak sok helyet, szinte kizarélag funkcionalis célokat szolgalnak,
nem jarulnak hozza kulonésebben a hangulatteremtéshez. Az élénk szinlire festett
falakon leginkdbb bekeretezett képek, poszterek lathatok Torokorszag nevezetessé-
geir6l vagy rajzos jelenetek, feliratok a Koranbol. Néhany étteremben a pénztarnal
lathatdé még a népszer(i szuvenirtargyként ismert kék-fehér, csepp alaki, Allah szemét
szimbolizalé6 medal4 vagy mas, szintén szerencsét hozd, illetve 6vé-védé funkcidval
felruhazott szimbo6lum, példaul patké. Esetleg egy-két olyan targy (példaul éra, tal),
amelyen arab nyelvi Koran-idézet lathato. Egyes helyeken itt helyezik el Mustafa Ke-
mal Atatiirknek, aTorok Koztarsasag elsé elndkének arcképét is, valamint a kisméretd
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asztali zaszl6cskakat: a magyar, torok, eurépai unios, esetleg a magyar-torok tzlet-
emberek szovetségének zaszldjat. Az egyik étteremtulajdonos igy mesélt az egysze-
rien berendezett belsd térben kihelyezett képekrdl: ,O tt van az Ayasofya. Nem tudom,
voltal mar Isztambulban? Az Ayasofyat a magyarok ismerik, ez egy régi templom. Ha-
gia Sofia, Szent Zso6fia, nem tudom, magyarul hogy mondjak. Egyik baratom hozta a
képeket, itteni torok, de Térokorszagbol hozta. O arulja. Tudja, hogy az éttermeknek
ez kell, és mindig szokott hozni. A masik képen az a Kiz Kulesi, »lanyvarnak« is ne-
vezhetjik. [...] atenger kell6s kdzepén. Régen a hajok iranyitasa miatt kellett, iranyi-
tétorony volt.” (0. S)

Ezekben az éttermekben avendégek tdbbsége nem egy Uj térok ételt vagy egzotikus
izt szeretne felfedezni, hanem csak elfogyaszt egy izletes ebédet vagy vacsorat, amelyet
elfogadhat6 aron kinalnak. Ezeknek az igényeknek a szem el§tt tartasa is része atdorok
szakacs vagy szakacsok mellett mindig alkalmaznak egy magyart is. Meglatasuk sze-
rint a magyar konyha nem &ll annyira tavol atdrok izvilagtol, szerintiik ezért kedvelik
annyira a magyarok: ,A konyhaban van két t6r6k szakacs, méasik nyolc ember magyar.
Van még magyar szakacsom is. Direkt minden (zletbe felvesziink egy magyar szakacsot.
Akéarmilyen térok ember nem tud gulyaslevest csindlni. Nalunk is van olyan, de itt mas.
A gulyaslevest magyar ember jobban csinalja. A magyarosat, a rantott hist magyar
szakacs jobban csindlja. Mert ez az 6 szakmaja. Magyar szakacs nem tud Ugy giroszt
csinalni, mint atdrok. Ezért kell nekiink egy magyar, aki magyar ételeket magyaroknak
f6z. Mert a mi vendégeink majdnem nyolcvan szazaléka magyar.” (M. C.) Egy masik
vallalkozé éttermében az egyik legnépszerlibb étel a térék gulyasleves: ,Szoktunk mi
gulyaslevest is csinalni, ilyen torok médon. Ezt csak itt lehet kapni. Nem tudom, mitél
torék, de mégse magyar. A fliszer is, meg a magyarok csak krumplit szoktak beletenni,
mi mas zoldségeket is tesziink bele. Mi hasznalunk tésztat is, a magyarok is szoktak
tésztat hasznalni. A vendégek szoktak mondani, hogy torék gulyaslevest szeretnének.
Egyébként a gulyasleves nalunk ugyanugy megvan: gulesi, kutas (gula$). Kutas az 'a
szolga étele’, azt jelenti. Ku az ’'szolga’, as 'étel’. A magyarok pedig ugy mondjak: gu-
lyas. Széval Torokorszagban is sokan csinalnak kutast, csak nem paprikat tesznek bele,
hanem s(ritett paradicsomot hasznalnak hozza. Ez az egyik alapkilonbség.” (K. G.)

A berendezést, a kinalatot és a miikodést egyiitt figyelembe véve elmondhaté, hogy
ezek az éttermek nem képviselik kimondottan sem a modernt, sem pedig a hagyoma-
nyosat. A bennik megtalalhatd etnikus jegyek, torok és magyar elemek keverednek,
amihez egyfajta praktikus gyorséttermi forma tarsul. Mindez azt mutatja, hogy a bu-
dapesti torok étkezdék tokéletesen illeszkednek a kulturalis hibridizacio jelenségébe,
hiszen kiilénb6z8 kulturalis logikak és aramlatok egybeolvadasa mentén szervez6dnek,
és valnak megkérdbjelezhetetlen részévé a nagyvarosi szintérnek, ez esetben egy ke-
let-eurépai varosi kérnyezetnek. Séppen ezért tudnak a helyiek szamara széles kdrben
igazan elfogadotta és népszer(ivé valni, ebben a hibrid formaban lesznek ugymond
.természetes” és a multikulturalis nagyvaros szempontjabol ,autentikus” talalkozo-
és fogyasztasi helyek az itt lakok, vagyis a ,globalis Ggyfelek” szamara. A jelenség jol
leirhaté a kulturalis hibrid fogalmaval, mely a kultarat egy diszkurziv térbe helyezett,
nyitott rendszerként kezeli, s mint ilyen jellemezhetd a kdlcsonds cserék, avaltozatos
érdekek és a hatarok atlépésével, ami sziikségszerlien magaval vonja a hatarok fella-



zulaséat is, ugyanakkor mégsem sziinteti meg 6ket (Arendas 2010:32, 103). A hibri-
ditdsnak ez a koztessége ,elengedhetetlen feltétele a massagban valé egyuttélésnek”
(Coombes-t idézi Arendas 2010:103), mint ahogyan annak is, hogy e kultarakban
jellemzéen kett6s etnikai kdtédések, kett6s vagy tobbes kulturdlis jelenlétek és gya-
korlatok alakuljanak ki (Arendas 2010:32).

A torok éttermesek transznacionalis kapcsolatai és életformaja

A tavolrol érkez6 ,egzotikus idegenekkel” valé kulturalis talalkozasok, élmények a
mindennapi tapasztalatok részévé valtak a kés6é modern eurdpai tarsadalmakban, f6-
ként a metropolisokban és a nagyvarosokban. Ahogy Ulf Hannerz is irja, avilagvarosok
tobbségét alkoté kiilbnb6z6 tarsadalmi csoportok tagjai életiik egy részét metropoli-
sokban téltik, ugyanakkor szoros kotelékek flizik 6ket a vilAg egy masik részéhez is.
A nagyvaros nemcsak 6nmagaban valé hely, hanem csomépont is egy hal6zatban;
kulturalis szervez6désként helyi és transznaciondlis viszonyokban egyarant részt vesz
(Hannerz 1999:93). A migracios jelenségek megértését, értelmezését a transznacio-
nalizmus koncepcidja nagyban segitette, hiszen.....az emberek kordbban lakéhelyet
valtoztattak, azaz az egyik orszagbdél a masikba kéltéztek, s ezzel kulturalis kdérnyeze-
tet valtoztattak, azaz ide vagy oda tartoztak, a mobilitas azonban ma nem feltétlenil
jelenti ugyanezt, hanem sokkal inkabb a tébb hely kdzotti allandé mozgast, s ennek
megfelel6en az egyidejlileg tobb helyhez valo tartozast” (Niedermiller 2005:58). Az
elvandorlas gyakran nem végleges elmenetelt és szakitast jelent, hanem az ,itt is és ott
is lenni” folyamatos dinamikajat (Beck 2005). A migransok tehat, mikdzben hazajuktél
akar tobb ezer kilométerre is élhetnek és dolgozhatnak, tarsas, érzelmi, gazdasagi és
politikai életiik jelentds részében kozvetlenil hazajukhoz is kotédnek - foglalja 6ssze
altalanos érvényién Philip Kelly a kanadai-azsiai transznacionalizmusok kapcsan (Kelly
2003:209); és ez a nehezen kérilhatarolhaté transznacionalis tér az, ahol a budapesti
torok vallalkozék leginkdbb hangsulyt fektetnek a sajat kozosségikre, a kulturalis és
szocialis t6kére, avallalkozas etnikai aspektusara. A migracié soran kialakul6 feltételek
sokszor maguk is 6nalléan hat6 tényez6kké valnak. llyen tényezé a migranshaldézatok
kiépllése az orszagok kozotti mozgas elésegitésére (Massey et al. 2012:22).

Az étterem a fogyaszté vendégek kiszolgalasa mellett nagyon fontos helyszine az
lzletkdtéseknek, egyben az G és régi lzlettarsak talalkozéhelye is. Hiszen a buda-
pesti torok éttermesek tdbbsége altalaban mas Uzleti tevékenységnek, befektetésnek,
vallalkozasnak is részese. Az étterem remek helyszint biztosit targyalasok, megbe-
szélések lebonyolitasara, Uzlettarsak, baratok, ismerdsok fogadasara: ,Nem tudjuk mi
magunkat tavol tartani a biznisztél, muszaj mindig valamit adni-venni. Ez benne van
a vériinkben. En az étterem el6tt szuvenirekkel foglalkoztam. Szuvenirboltom volt a
vasarcsarnokban, magyar szuvenireket arultam. Térokorszagban és Kinaban csinéltat-
tuk. Harom évig m(ikodtettem. Részben még most is csindlom, nagykerként. [...] Az
étteremben szerintem tobb lehet6ség van, mint a bizniszben. A legjobb szakma az
étterem, ha az ember szeret emberek kdzott lenni, velik kapcsolatban lenni, ismer-
kedni. Szeretne kulfoldon kulféldiekkel is ismerkedni. Itt allandéan jonnek-mennek az
emberek, mindenfélével foglalkoznak. Ez lehet6ség arra, hogy az ember a nagyvilaggal
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allandéan kapcsolatban legyen. Az elmult évek alatt tobb szaz embernek a névjegy-
kartyajat kaptam meg. Valamikor 6k adnak, maskor meg 6k kérnek t6lem. Mindennap
Uj emberekkel lehet megismerkedni”. (A. M.)

Az egyik legnagyobb budapesti étteremben még egy imaszobat is kialakitott a tu-
lajdonos, és nem csak az étteremben dolgozé muszlim alkalmazottak részére: ,Az
étterem alagsori részében kialakitott imaszobat az alkalmazottak is hasznéalhatjak. Es
hat, itt vannak az tzletemberek, akik ha éppen ezen a kérnyéken jarnak, itt van dolguk,
akkor ne kelljen olyan messzire mennitik, lehet, nem is érne oda imara, itt a kdzelben,
nalam tudja hasznalni az imaszobat”. (M. C.)

Varhalmi Zoltan szerint a migrans gazdasagi klaszterek (ethnic economy) jellemez-
het6k gazdasagi specializacidval, bels6 munkaerdpiaccal, a gazdasagi életet atszévo
sajatos kapcsolathaléval és transznacionalis jelleggel egyarant (Varhalmi 2010:175). Egy
masik elemzés, Felicitas Hillmanné (2000) az etnikai vallalkozasok négy f6 jellemzgjét
emeli ki: 1. az etnikai halézatokon keresztiili horizontalis és vertikalis egyittmikodést,
2. az onfoglalkoztatast, 3. a mas etnikumokkal val6 kooperéaciét és 4- a sajat etnikai
beszallitokkal, alvallalkozdkkal kiépitett kapcsolatokat (Hillmann 2000:41 7). Ezek ko-
zill a legtdbb sajatossag a budapesti torék étteremtulajdonosoknal is tetten érhet6.
A tobbségik rendelkezik torokorszagi, német vagy hollandiai torok tizleti kapcsolatok-
kal, és Magyarorszagon is tobb térék vallalkozéval mikoédnek egyutt. Az dnfoglalkoz-
tatottsag is gyakori, sokszor ez az alapja annak, hogy legyen munkajuk, munkahelyik
és fizetésiik: ,Dolgozni kell rendesen. Ha itt nem dolgozol, akkor nincs kenyér. Nem
ugy van, mint Németorszagban, arengeteg segély. A lakasod kifizetik? A villanyt, gazt
kifizetik? Itt ilyen nincsen. Ha nem dolgozol, ha nem talalsz magadnak munkat, akkor
éhen halsz, ennyi. Dolgozni kell, napi tiz érat is, keményen”. (K. G.) Az éttermek be-
rendezéseit, valamint azokat az alapanyagokat, melyeknél nem elsédleges, hogy fris-
sen, helyben be lehessen szerezni (példaul fliszerek, tea, gyimolcslé stb.) leginkabb
Budapesten m(ikodé torok élelmiszer-nagykereskedésektdl szerzik be. Az aru sokszor
nem Torokorszagbdl, hanem Ausztriab6l vagy Németorszagbdl jon, az ott mikédd
torok Gzemek allitjak el6 (ilyen példaul a tea vagy a torok joghurt): ,A fliszerek na-
gyobb részét nem otthonrdl hozzuk, hanem van itt térok élelmiszernagyker, amely
mas torok éttermeknek is szallit. Itt van a tizenharmadik keriletben. De ez kizarélag
nagykereskedésként miikodik. O szallit nekiink példaul buzakasat és mindent, amit itt
nem lehet kapni, példaul fekete szezamot, sarga szezamot. Mindenfélét, ami kell, azt
egy helyrél szoktuk venni.” (Y K.)

A nagyobb éttermek és a halai elkészitési médot alkalmazé kis éttermek sajat szak-
emberekkel dolgoznak (hentessel, pékkel, szakaccsal), de mas kisebb éttermek, ame-
lyeknek nincs anyagi lehet6ségik mindezt medfizetni, helyi torok péktdl vagy husfel-
dolgoz6bdl is rendelhetnek: ,Az Orczy téri pékségbdl barki rendelhet baklavat, torok
kenyeret és a tobbi. Magyarok is veszik. Aki nem tud csinalni, vagy nem éri meg neki,
hogy fizessen a pékmesternek, az inkabb naponta vesz egy talcaval vagy kett6vel, az
csak négyezer forint. igy sokkal jobban jar. Nem kell kiilon konyha, nem kell kiilén hely
se. Sok embernek olyan kis izlete van, hogy nem megfelel§ ilyesmiket ott csinalni”.
(M. C.) Egy mésik interjualany a Maké melletti hisfeldolgozo Gizemet emlitette, onnan
szintén barki - természetesen nem csak toérokdk - rendelhet fliszerezett, nyarsra el6-
készitett donerhdst: ,Maké mellett van agyar. Néhany éve Grazbol k6ltdozott ide, mert



itt olcs6bb a mikodés. Széllitanak egész Eurépaba. Itthon is barki rendelhet t6lik.”
(X K.) Az etnikai halokra jellemz6 kdlcsdndsség és bizalom az anyaorszagbdl térténd
import mellett még a munkaer6-toborzasban is megnyilvanulhat, de nem feltétlenul.
Az egyik nagy étteremlancot Gizemeltetd tulajdonos példaul tdbbszoér biztositott mar
munkat budapesti éttermeiben térokorszagi rokonainak: ,Nekem nagyon nehéz volt
Magyarorszagon el6szér. En egyediil jdttem. Busszal jéttem, nem repilével. Nem
volt pénzem. A f6nokdm nem jott el értem, elfelejtette. Akkor volt a Deak téren egy
buszpalyaudvar. Ott maradtam egyediill. Nem beszéltem se angolul, nem beszéltem
németul, magyarul sem. A taxisnak csak annyit tudtam mondani: hotel. Egy éjszakat
ott aludtam, masnap ugyanoda visszamentem, a buszpalyaudvarra, hatha jon af6éno-
kom, ésjott... De most, ha jon egy unokatestvérem, akkor kimegyiink érte a reptérre,
elhozzuk. Ez a lakasod, ez a munkahelyed, ez a baratn6d. Tessék, dolgozzal! Ez igy
kénny(. Régen nekiink nem igy volt. En négy év utan lattam a kdrutat, amikor a Kiraly
utcadban dolgoztam. Négy év utdn néztem szét, hogy mi ez, kdrut? Annyit dolgoztam.
Eskiiszom, a Nyugati palyaudvart én négy év utan lattam el6szor. [...] Nem mondom,
hogy mindenki rendes. Van tiz emberbdl kettd, aki nem. Akar akarom, akar nem akarom,
ez mindenhol igy van. Aki rendes, alulrél kezd dolgozni. Harom-négy évet dolgozik.
Ha van kint felesége, akkor el szoktam hozni 6t is. Ha nincs, és nésil, akkor utana
szoktuk hozni. Ha latszik, hogy az ember nagyon okos, nemcsak dolgozni tud, de ira-
nyitani is, akkor szoktunk neki az itteni tGizletbél tiz szazalékot adni a nyereséghél, és
akkor 6 masképpen kezeli a dolgokat. Ezzel az én dolgom is megkdnnyiti, én is jobban
jarok. Utana, ha még egy lzletet nyitunk, akkor onnan is adunk tiz szazalékot. Akkor
mar egytt maradunk, nem kell nekem sem keresni embert. [...] Ha hatvanan vagyunk,
akkor engem nem fognak tamadni. De ha egyedil vagyok... Minden szempontbdl jo
az Osszetartds.” (M. C.)

Egy masik, kisebb étterem tulajdonosa nehezen talalt az utébbi id6ben tordk fiut a
kiszolgalépultba. Rokonait, ismer@seit nem hivta ide, frontszemélyzetként magyarokat
és egy algériai fiut alkalmaz térok éttermében: ,Szerintem fontos, hogy legyen torok
személyzet is az étteremben. Nalam most van egy magyar lany meg egy algériai fia.
Ejszakara is fontos lenne, de nekiink éjszakara nem sikeriilt egy torokot se alkalmazni
allandéra. Volt egy csomé alkalmazottunk az elmult harom évben éjszakara, de nem
maradtak itt, nem mindenki birja az éjszakat. Ugyhogy jelenleg egy algériai fia van.
O kedves, sokan hiszik azt, hogy 6 térok. Egyébként neki kbszdnhetéen egy csomo
arab szarmazasu ember is jar ide. Arabul sz6l hozzajuk, raérez, hogy 6k arabok. Tud
magyarul, meg az algériaiak altaldban tudnak franciaul is, ennek készénhetéen elény
nekiink, hogy egy ilyen fii dolgozik most nalunk.” (A. M.)

Az afeltevés viszont egyre kevésbé igaz, hogy alegtdbb helyen olyan bizalmi poziciét,
mint a pénztaros vagy a térok szakacs segédje, helyettesitje csakis atulajdonoshoz
kozeli, torok személy tdlthet be. T6bb étteremben eléfordul, hogy ezekben a pozicidk-
ban itt él6 mas bevandorlok vannak. Néhany helyen példaul erdélyi vendégmunkasokat
alkalmaznak. Erdekes kérdés, hogy miért éppen ennek a csoportnak atagjait valaszt-
jak atorok éttermesek. A tulajdonosok tapasztalata az, hogy az erdélyi magyarok sok
esetben motivaltabbak, megbizhatéak, gyorsan és jol alkalmazkodnak az elvart fel-
adatokhoz. ,A pénztarhoz a megfelel§ embert kell megtalalni. Van egy pénztarosom
torok, ésvan kett6 pénztarosom, férj-feleség, romanok, vagyis erdélyi magyarok. El6tte
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volt egy masik torok, az sajnos lopott, de elkaptam. Azdta az erdélyiekben bizom.
Néalam dolgozik 6tven ember, ebbdl tiz térék allampolgar, a tobbi magyar. Negyven
ember magyar.” (M. C.) Egy masik helyen pedig a szakacs helyettesitésére valasztott
egy erdélyi n6ét a tulajdonos. A vallalkoz6é elmondéasa szerint tobb jeldlt kdzil 6 volt
képes ugy megtanulni atorok jellegl ételek elkészitését, mintha azokat térok szakacs
készitette volna: ,A szakacs egyébként nem mindig térdk, vannak mar masok, akiket
mi megtanitottunk. Nalunk példaul egy erdélyi hélgy mar meg tudja csinalni egyedl is
atorok ételeket. A torok szakacs mellett dolgozva megtanulta, vagyis képes volt arra,
hogy pontosan megtanulja. [...] Nehéz azért megtanulni masnak. Kiprébaltunk mar
hotelekben dolgozé szakacsokat is. Mondtam nekik, hogy tessék, de nem tudta meg-
tanulni. Egy egyszer( torok szakacs altal készitett lencselevest sem tudtak 6sszehozni.
Az pedig nagyon egyszer(i. Valahogy mas, méas. Erdélybdl meg sikeriilt. Most mar arra
sincs szilkség, hogy mellette legyen atdrok szakacs, mar konyvbdl is tud f6zni. Multkor
mondtam neki, hogy csindljon egy ilyen tésztas, tésztaba beletett daralt hisos ételt.
Teljesen torokds volt, pedig elétte 6 még nem csindlt ilyet, s6t a torok szakacs sem,
nem tanulhatta meg t6le. Nem hittem benne, de sikerilt neki.” (K. G.)

Arra a kérdésemre, hogy milyen a kapcsolat, az egyittm(ikodés a tébbi kdzeli torok
étteremmel, hiszen a belvaros egyes részein szinte néhany méterenként kdvetik egy-
mast a hasonlo jellegl étkezdék, ellentmondé valaszokat kaptam. Az étteremlancokat
tizemeltet6k kozil igy nyilatkoztak: ,Altalaban arra vigyazunk, hogy 6tszaz méternél
ne legylink kdzelebb egymashoz. A Szerdj és az én lzletem kdzott van 6t-hatszaz
méter. De a legfontosabb, hogy arra vigydzzunk, hogy egymas ellenségei ne legyunk.
Altalaban itt atérokok kozott nem szokott harag lenni. Mindenki igyekszik a masikat
nem zavarni. Mondok egy példat: én talaltam egy lzlethelyiséget a Méricz Zsigmond
kortéren. Akartam ott csinalni egy Gjat, de lattam, hogy van ott mar egy térék Gzlet.
Nem ismerem, csak lattam, hogy ott van egy torok, és bementem hozza. Mondtam
neki, hogy talaltam itt, t6led korulbelil kétszaz méterre egy tzlethelyiséget, mit szélnal
hozz4a, ha én ott csinalnék egy giroszost? Azt valaszolta, hogy ha lehet, akkor inkabb
ne csinaljal, zavarni fogja az én tzletemet. Ezutan én nem csinaltam.” (M. C.)

Egy masik vallalkozénak, akinek egy kisebb (izlete van, részben masok a tapaszta-
latai: ,Kilondsebben nem szoktuk ezt megbeszélni, de ha valaki szeretne egy masik
mellett nyitni, akkor figyelmeztetik, hogy ott ne nyisson. De nem szokott vita kiala-
kulni. Viszont ha nem kap figyelmeztetést, akkor ki fog nyitni, nem kérdezi meg elére,
nincs ilyen megegyezés. Azért igyeksziink egymast nem zavarni, az a biztos. Ismerek
olyanokat is, akik keményfejliek, nem érdekli, hogy szdltak neki, ennek ellenére bele-
megy az lzletbe. Ott mondjuk szoktak vitak lenni, meg haragszanak egymasra, de
mondjuk veszekedés mar nem szokott lenni. llyenkor persze haragban maradnak, és
egymas mellett viszik az izletet. Nekem az volt a szerencsém, hogy itt mar korabban
is m(ikod6 étterem allt. Ezért nekem nem egy Ujat kellett nyitni, Uj helyen, hanem az
el6z6t vettem at.” (O. S)

Annak ellenére, hogy nem nagyszamu a torokok jelenléte Magyarorszagon, nem
beszélhetliink az esetiikben egységes és szorosan egyuttm(ikodé kozésségrél. A val-
lalkozas terén minden éttermesnek megvan a sajat transznaciondlis kapcsolati kore,
amelyben mozog, és amelyet hasznosit a vallalkozasaban. Ez meghatarozza a tébbi
itteni térokkel vald ismeretséget és egyiittmiikddést is: ,En nem ismerek minden itteni



éttermest, a kurdokat f6leg nem. A térokdk kozil sem mindenkit. De azért igy vagy
ugy tudunk egymasroél. Sokan mas korokben forognak, mashonnan érkeztek, masik ko-
z0sséghez tartoznak, sokfélék vagyunk. Ezért az sem biztos, hogy egy nagykovetségi
rendezvényen vagy egy iman ott lenne mindenki. Mecset is tobb van, nem mindenki
jar csak a térok mecsetbe. Mondjuk egy toérok temetésre mindenki el szokott menni.
Akkor latjuk, hogy kivel mi van. Vagyis hogy 6 megvan, meg 6 is, igazabol csak eny-
nyi.” (A. M.)

Eppen a kis létszam jelenlét miatt nem alakultak ki Budapesten varosrészeket
elfoglalo, 6sszetartd, 6nmagukban zartan m(ikod6 torok kézdsségek, mint Német-
orszag és Hollandia egyes nagyvarosaiban. Viszont ez a fajta kozosségnélkiiliség és a
vele jar6é hianyossagok az ingazast, a kétlakisag folyamatos fenntartadsat eredménye-
zik, kiléndsen a vallalkozok csaladtagjainal: ,Tizenharom évig én itt egyedil éltem.
Volt feleségem, de 6 csak kétezerhatban jott ide. Nem akart itt élni. En kiilon éltem,
és ekkor nagyon nehéz id6szakon mentem keresztil. [...] De most mar mas, hogy 6
is itt él. Vagyis éppen most nincs itt, mert hat honapot Térokorszagban lakik, masik
hat hénapot itt.” (M. C.)

A transznacionalizmussal foglalkozé kutatok azzal érvelnek, hogy ma mar a modern
termelési viszonyok, valamint a nagyobb és olcsobb utazéasi és kommunikacids techno-
l6giak megkonnyitik a koltdzést, az utazast és a kapcsolatfenntartast mas régiokkal, ezek
a kapcsolatok pedig befolyasoljak az otthoniak és a bevandorlok életét az Gj orszagban
egyarant (Castells 2005). A transznacionalisnak mondott csaladok élete nagyban fiigg
ezektdl a tényez6kt6l. Ezeknek a csaladoknak a vizsgélata viszonylag késén, csak a
kétezres évek elején kerilt a kutatdsok kdzéppontjdba. Az els6k kdzott Bryceson és
Vuorela a kdvetkez6képpen hatarozta meg atransznacionalis csalad fogalmat: ,Azok a
csaladok [amelynek tagjai] egymastol elvalasztva élik életiiket hosszabb-rovidebb ideig,
és ennek ellenére dsszetartanak annak érdekében, hogy létrehozzak az egységet és a
kollektiv j6létet, nevezetesen acsaladi kézdsséget (familyhood) . akar hatarokon atnyulé
formaban is” (Bryceson-Vuorela, eds. 2002:3). Ez az életforma teljes egészében része
a megkérdezett budapesti torok étteremtulajdonosok és csaladjuk mindennapjainak.
Abban az esetben is, ha magyar feleségik van, de azt a déntést hozzak meg, hogy a
gyerekeik inkdbb torok kozosségben nevelkedjenek: ,Sok embernek, aki fiatalon jott
ide, mint én, vagy magyar, vagy torok felesége van, de a gyerekei itt nének fel, sze-
rintem azoknak nagy jov6je nincsen. Se anyagi, se mas. Baratra sem nagyon talalnak,
a két kultdara ko6zott nem jol érzik magukat. Az oktatas itt jo, de maga a kdérnyezet
nem, vagyis az itteni gyerekek szokasai. Ha kislanyod van, akkor mar tizenkét, tizen-
0t évesen parkapcsolata van. Ez a térok szokasokkal szemben mar nagyon-nagyon
talzas. Nyugaton azért nem veszélyesebb, mert ott mar vannak torokék, befogado
kozosségek. Van sajat kdzosségiik, negyedilk a torokoknek. Itt nincs annyi torok, aki
csalados. Itt nem alakultak olyan csalados kozosségek. A gyerekeknek meg az asszo-
nyoknak nincs olyan, hogy egymashoz mehessenek, vagy egy helyre mehessenek, és
ott talalkozhassanak, programokat szervezzenek. Ami van Bécsben, Németorszagban
vagy Hollandiaban, azok Magyarorszagon nincsenek. O tt mar vannak kis térok varos-
részek, keruletek. Vannak olyan helyek, részek, ahol szinte jobb, mint Térokorszagban,
mert egyrészt jobbak az anyagi lehet6ségek, méasrészt idegen nyelven is tanulnak a
gyerekek, kdzben pedig megmaradnak abban a k6zésségben. Sokkal tobb dolgot kap a
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gyerek, mint ha Térokorszagban tanulna. Magyarorszagon ez a lehet6ség nincsen saj-
nos [...] Budapesten van egy torok iskola, de az nem atéréok kdzdsségnek szdol. Tobb
kulféldi jar oda, mint t6rok: kinai, vietnami, arab. En is azt szerettem volna, ha a fiam
oda jar, de ez mar nekem tal multikulturalis volt. Nem akartam, hogy a fiam ennyi-
re megvaltozzon. Elég, ha magyar és torok. En inkabb hazakiildtem. Most ott tanul
Torokorszagban. Nagyon hianyoznak mind a ketten, filk. Havonta megyek hozzajuk,
tiz napot szoktam ott télteni. Az anyukajuk velik van. Gondoltam, jobb, ha kicsit a
szuleimnél vannak. Itt kezdtek iskoldba jarni, amott a nyelv nem volt probléma nekik,
inkdbb az ottani mentalitds. Azt szeretném, hogy az els6 nyolc évet mindenképpen
ott végezzék el. Aztan majd meglatjuk, hogy alakulnak a tovabbiak. Egyetemre sze-
retném, ha idejarnanak.” (A. M.)

A migrans csalddoknal a gyerekek hazakiilldése vagy otthoni tanittatasa mas bevan-
dorlokozdsségeknél is megjelenik, s6t bevett gyakorlat, leginkdbb a Magyarorszagon
dolgozé kinaiaknal, viethamiaknal (v6. Feischmidt-Nyiri 2006). Ugy tiinik, ez a saja-
tosan migranshabitus része a torok csaladok transznacionédlis életforméjanak is.

A kétlakisag, atobb helyhez val6 egyidejli kot6dés narrativaja az élettorténet kon-
textusaban emlitett targyak kapcsan is megjelenik. Ezek a targyak a legkevésbé sem
kdthet6k az étteremhez vagy annak nyilvanos szférajahoz. Az élettorténetekben vagy
a nehezebben hozzéaférhetd privat szférdban vannak jelen. Bjarne Rogan szerint atar-
gyak egyedi aspektusa 0sszefiigg azzal, hogy torténetiik van, amely ,ilyen vagy olyan
modon tulajdonosuk térténetének is része”. Ez lehetfvé teszi az emlékek kifejezddését
egy-egy targyban, mely igy akar 6nmagunk kiterjesztésévé is valhat (Rogan 2004:59).
A migransok esetében ezek atargyak nem csupan emlékek hordozoéi, hanem a legtdbb
esetben a folytonossagot, ajelent és a kapcsolatot szimbolizaljak, a nagy tavolsag
miatt csak ,képzelt kozosségként” él6 csalddokban (Povrzanovic Frykman 2009:109).
Interjialanyaim emléktargyai kozul ilyen, ajelenbe kiterjesztett szereppel birt példaul
egy még az édesapatél gyerekkorban kapott kabala, amelyet az egyik interjaalany elsé
magyarorszagi Utja alkalmaval hozott magaval. Azo6ta is itt van nala Magyarorszagon,
kivéve azokban az id6szakokban, amikor a csaladon beliil mashol adédnak problémak.
llyen esetben a kabalat eljuttatja a bajban lévé csaladtagnak, mert Ggy gondolja, az
ilyen helyzetekben ott van ra leginkdbb sziikség. Az interjukban megemlitett targyak
masik tipusa atavoli otthont jelképezi. Ezek tdbbsége olyan targy, amelyet altalaban
csak Torokorszagban vagy ott kdnnyebben, olcsébban lehet beszerezni. llyenek pél-
daul a hazi hasznélatra gyartott toérok teaf6z6k vagy az imasz6nyegek, melyek néhol
lakasdiszként is hasznalatosak, akarcsak Torokorszagban. Eredeti funkcidjuk mellett
az idegen orszagban az otthoni kérnyezetet is megjelenithetik, megidézhetik tulajdo-
nosaik szamara. Az interjuk alapjan ezekben és az ilyen tipusu targyakban valhatnak
leginkabb kézzelfoghatova és vizsgalhatova a tobbes kot6dés, a kétlakisag gyakorlata
amindennapi életben, illetve azok a kotelékek, melyek a migransokat ajelenben avilag
egy masik pontjahoz is kotik.



Osszegzés

A tanulmanyban arra tettem kisérletet, hogy torok gyorsétterem-tulajdonosok élet-
Gtinterjui alapjan megvilagitsak néhany jellemz&t és sajatossagot a budapesti torok
éttermek megjelenésével és mikodésével dsszefliggésben. Magyarorszagon azok a
torok vallalkozok, akik torok étkezdét nyitottak a févarosban, Nyugat-Eurépahoz ké-
pest csak joval késbbb, a rendszervaltas utani tarsadalmi és gazdasagi valtozasokhoz
kothetéen jelentek meg. A kilencvenes évek végén felbukkand és a kétezres években
elterjedt, nyugati mintara nyitott torok bifék Uj jelenségként jarultak hozza Buda-
pest kulturdlis értelemben is szines nagyvarossa alakulasahoz. Jelenlétiik mindenképp
a modern varos multikulturalis képét erdsiti jellegzetesen abban a hibrid forméban,
ahogyan torok és magyar etnikai és kulturalis elemeket, mentalitisokat vegyitenek
arculatukban és m(kédésiikben. A jelen Iév6, de nem mindig hangsulyos etnikus és
egzotikus jelleg egy kdénnyen fogyaszthat6, praktikusan tGizemel§ gyorséttermi for-
maval parosul, s mint ilyen sajatos étteremtipusként terjedt el a varosban. Ebben a
formaban valtak széles kérben elfogadotta és autentikus szerepl6ivé a globalis térként
is értelmezhetd nagyvarosnak, valamint az ottani fogyasztasi igények kiszolgaloiva.
A torok gyorséttermek lizemeltetésének hatterében azonban leginkdbb az etnicitashoz
is kothetd transznacionalis jellemz&k huzédnak, melyek fontos meghatarozéi ezeknek
avallalkozasoknak és a mikoddtetésiikhéz kapcsolédd migranséletformanak. Az étter-
meket illetéen mindez tetten érheté a gazdaséagi specializacidban, a szintén gazdasagi
természetl egyittmiikddések kapcsolathélojaban és részben a bels6 munkaerépiac
megteremtésének mechanizmusaban is. A magéan- vagy acsaladi életet szintén er@sen
atszovi atransznacionalizmus, hiszen atorok bevandorlok kis 1étszamu jelenléte nem
teszi lehet6vé valodi torok kdzosségek kialakulasat - ez utdbbi helyi sajatossagnak is
tekinthet6. A legtobb térok migrans és itt él6 szlik csaladja tdbbnyire az otthon ma-
radt, valamint kulféldén él6 tobbi rokonnal is intenziv kapcsolatot tart fenn. A nagy
tavolsag ellenére is képesek rendkivil sok energiat igényl6, kétlaki életmodot kialakitani.
Akar az éttermek berendezését, azon belll avarosi gyorsétkezést kiszolgal6é praktikus
kialakitasat és a csupan jelzésérték(i etnikai jelleggel bir6 targykészletét vizsgaljuk,
akar a migrans-élettérténetek részeként hozzaférhet§ személyes targyak jelentését és
jelent6ségét, mindkett6t személyes valasztasnak tekinthetjik. Olyan valasztasoknak
és dontéseknek, amelyeket a migranséletforma kényszerit ki, de egyéni kontextusban
jonnek létre és nyernek jelentést, s mint ilyenek a migranséletutak kézelebbi meg-
ismeréséhez és megértéséhez vezethetnek.
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1 A giroszt Gorogorszagban altalaban sertéshlsbol készitik, és friss zoldségekkel, salataval, illetve
tzatzikiszésszal izesitik.

2. A berlini fal leomlasa utan addénert kinalé térok bodék lettek a keletnémetek elsé gyorséttermei
(gaglar 1999:269).

3. A KSH adatai szerint 2013 oktéberében 1720 torok allampolgarsagu személy tartézkodott
Magyarorszagon. (A legfrissebb publikus felmérési adatok a KSH kovetkez6 aloldalan érhet6k el:
http://statinfo.ksh.hu/Statinfo/index.jsp).

4. Torokdl mavi boncuk, azaz 'kék gyongyszem'.
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Orosz identitas Budapesten
az orosz felesegek
targyhasznalatanak ttikrében

A kutatas célja, mddszere és az interjualanyok kivalasztasa

Kutatasom célja a Magyarorszagon €él6 orosz nemzetiség(l vagy orosz ajkii n6k minden-
napi életének, targykultirajanak megfigyelése élettorténetik tiikkrében. Ezek segitségével
arra keresem a valaszt, hogy mennyiben illeszkedtek be ezek az asszonyok Magyar-
orszagon, mi maradt meg az oroszsagukbol targyak, szokasok, életszemlélet, életvitel
szintjén, azaz hogyan jelentkezik ésjelentkezik-e egyaltalan etnicitasuk a mindennapi
életben. Fontosnak tartottam annak régzitését is, hogyan jelentkezik oroszsaguk, adap-
tacios készségik és akardsuk a lakasukban, milyen targyakkal veszik korul magukat,
és azok milyen jelentést hordoznak. Természetesen az ,oroszsag" egy konstrukcio,
és nem valtozatlan esszencia, amely mindenkinél ugyanaz. Ehhez mérten azt vizsgal-
tam, hogy az egyéni etnicitaskonstrukciok miként alakulnak migranshelyzetben. Ez a
tanulmany pontositott kérdésfeltevése.

A megkérdezettek tobbsége orosz nemzetiség(i, de vannak kdzottiik oroszul beszéld
mas nemzetiségli emberek is, akik avolt Szovjetuniobdl vagy a FAK-orszagokbol ér-
keztek hazankba. Magyarorszagon az oroszokkal azonositjak magukat, otthonuk sok
esetben az orosz etnicitas targyi megnyilvanulasait tikrozi, és csak a mélyinterjiuk
soran derlt ki eredeti szarmazasuk, nemzetiségik.

A kivalasztott személyeknél a nék tulsulya figyelhet§6 meg, ami nem véletlen, és
avolt szovjet terlletrél érkez6 migransok valésagos nemek kdzotti aranyait tikrozi.
Napjainkban is joval tobb az orosz migransok k6z6tt a ng, mint a férfi. Példaul Olasz-
orszagban az orosz migransok k6zott a n6k aranya 80,9 szazalék, de minden volt
szovjet tagorszagnal ez a szam nyolcvan szazalék kdzelében van (Perotto 2010:85).
Hazéankban ilyen felmérés még nem késziilt.

Azokat az orosz néket tekintettem célcsoportnak, akik legalisan tart6zkodnak Ma-
gyarorszagon, és akik legalabb egy éve vannak itt. Gazdasagilag részben aktivak, részben
inaktivak (példaul munkanélkili, haztartasbeli).

Tudvan, hogy az etnikai értékek transzformalédnak, atalakulnak az évek soréan, és az
identitAsmintak a kulturalis kdrnyezett6l, a szil6i mintaktél, az adott tarsadalom vagy
kozosség hagyomanyaitol, azok konkrét megjelenési maodjaitol, szokas- és értékrendjé-
tél fuggnek, irAsomban arra térekedtem, hogy avizsgalatban szerepl6 személyek iden-
titasreprezentéacioit a lehet6 leghitelesebb formaban rogzitsem és interpretaljam.
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Az orosz n6k két nagy csoportja

A kutatasban megkérdezett tizendt orosz vagy orosz nyelvi né hazankba keriilése
alapjan két csoportra oszthaté: az els6é csoportba tartozék a szocialista Magyaror-
szagra érkeztek, a masodik csoportbeliek pedig a rendszervaltast kovetéen keriiltek
hazankba.

A szocialista id6szakban, azaz 1949 és 1989 kozott intenziv szakember-, didk- és
szakmunkascsere m(ikdédott az orszagaink k6zott. Ennek a korszaknak talan a legel-
feleségként érkeztek hazankba. A szerelmek az egyetemeken, hosszabb kikildetések
soran, Komszomol-KISZ kdz6s kirandulasokon szilettek. Ezek a n6k egy olyan Szov-
jetuniobol érkeztek, amelyik - ahogy az elbeszélésekbdl is kideril - nem tdmogatta,
s6t ellenezte a kilfoldi allampolgarokkal kététt hazassagokat. Ellenségként, aruléként
tekintett a hazajukat elhagy6é asszonyokra, akiknek dontése nagy lelkier6rél és hatal-
mas bizalomrdél tandskodik.

Az orosz feleség, mint mar emlitettem, nem pontos kifejezés, hiszen a kdzvélemény
szemében orosz feleségnek szamitottak mas szovjet tagkdztarsasagok nem orosz nem-
zetiségl asszonyai is. Sokan ugyan orosz anyanyelviiek, de nemzetiségiik szerint nem
azok. Azonban kultdrajukat, vallasukat tekintve szinte ugyanugy viselkednek, mint az
itt él6 oroszok, és esetenként még orosznak is valljak magukat.

A férjhez menésiiket avalasztottjuk iranti érzelmeken tul a szocializmus idején az
is motivalta, hogy egy olyan zart orszagbdl, mint a Szovjetunio, egy szabadabb, jobb
életkdrilményd vilagba szinte kizarolag igy tudtak kijutni. Tébben példaul azért vették
fel a magyar allampolgarsagot, mert magyar atlevéllel kénnyebben lehetett kulféldre
utazni. (A Szovjetunié idején nem volt kettés allampolgarsag.)

Jellemzéen fiatalon, egyetemi vagy kozépiskolai végzettséggel keriltek hazankba.
Egy részik hamar beilleszkedett az Uj hazéba, sikeresen tudta kamatoztatni a vég-
zettségébd6l ad6do tudast, masok - kiléndsen a rendszervaltas idején vagy késébb
idekeriltek - mar sokkal nehezebben jutottak munkahoz.

Kutatasaim masodik csoportjat azok a n6k alkotjak, akik a rendszervaltas utan,
els6sorban az 1990-es évek végén vagy a 2000-es években jottek Magyarorszagra.
Nyilvanvalé, hogy Magyarorszag nem gyakori célorszaga az orosz migransoknak. A te-
het6sebb oroszok tovabbvandorolnak Nyugat-Eurdpa felé, Magyarorszag legfeljebb
tranzitorszagként szerepel. Az eurdpai orszagok kdzil az orosz migransok kodrében
a legkedveltebb célorszagok Németorszag, Ausztria, Nagy-Britannia, Olaszorszag,
Franciaorszag, Svédorszag, Csehorszag.

Nézzik meg, miért is valasztottdk Magyarorszagot az utdbbi évtizedekben idetele-
pilt orosz emberek! Az egyik alapvet6 indok Oroszorszag elhagyasara ma is politikai
jellegli, ameglévé rend, atarsadalmi viszonyok iranti ellenérzés. Ezek az emberek, féleg
értelmiségiek, csaldédva a mai orosz politikai életben, olyan hazat keresnek, ahol demok-
ratikusabbnak tartjak az orszag politikai berendezkedését, mint Oroszorszagban.

A dontés meghozatala utdn nem masodlagos szempont, hogy anyagilag mit engedhet
meg maganak a kivandorolni szandékozé. Magyarorszag kivalasztasanal az olcsésag, az
anyagiak szerepe volt a legfontosabb érv, bar tobbeknél az is szerepet jatszott, hogy
ismertek itt valakit, aki segitett az els6 l1épések megtételénél. Altalanosan elmondhato,



hogy Magyarorszag azokat a nem annyira tehet6s oroszokat vonzza, akik kevesebb
pénzbdl, de viszonylagos jélétben akarnak élni. Ez a mozzanat minden, nem férjhez
menés miatt attelepilt interjialanynal megtalalhat6. Minden megkérdezett elmondta,
hogy Magyarorszag egyik f6 vonzereje viszonylagos olcsésaga. Nemcsak az ingatla-
nok olcsobbak, de az élet is. A mindennapi megélhetés itt joval kevesebbe keril, mint
Moszkvaban vagy egyéb orosz nagyvarosban.

Az e tipusba sorolhaté migransok sok esetben tavmunkaban dolgoznak, munka-
juk, jévedelmik Moszkvahoz koti 6ket annak ellenére, hogy a lakhelyiik mar Buda-
pest. Ok olyan bevandorldk, akik deklaraljak ugyan, hogy alkalmazkodni akarnak az
kornyezetikh6z, de a gyakorlatban még alig tettek aktiv Iépéseket ennek érdekében.
Tobbnyelviek, viszonylag szabadon beszélnek angolul, és egy amerikai szlavista, Ran-
cour-Laferrier szerint &tmeneti allapotban vannak az oroszbél az orosz nyelvi identitas
felé (Perotto 2010:85).

Kutatasaimbdl kiderilt, hogy az 1990-es évek utani kivandorlasok nagy része, akar-
csak a rendszervaltas el6tt, ma is csaladi okok miatt torténik, példaul hazassag vagy
a férj itteni munkaja miatt. Joval kisebb aranyl a gazdasagi motivacio, és ezekben az
esetekben az atteleplilés mar csak akkor kdvetkezik be, ha biztos munkalehetfségiik
van az embereknek.

Ellentétben a szocialista id6szakkal, a mai orosz migransokra a szétszértsag és az
individualizmus jellemz6, és nemcsak azért, mert nem tdl nagy az oroszok szama,
tehat nem tudnak maguknak nyelvi privilégiumot vagy kulénleges szocialis-gazdasagi
statust kivivni, hanem azért is, mert a hazaval, az ismer8sokkel valé kapcsolattartas
igényét napjainkban az internet, a Facebook, a Skype és egyéb vilaghalos lehet6ségek
elégitik ki. A mai orosz migransok nemcsak nalunk, de avilag mas orszagaiban is ritkan
alkotnak szervezett kbzésségeket (Perotto 20 10:84). Jellemzdjik, hogy ezek az orosz
nyelv(i migransok nem nagy aktivitdssal vesznek részt a feltlr6l szervezett rendez-
vényeken, a kdvetség vagy a kulturalis intézet eseményein, ami egyduttal a hatalom
iranti averzidjukra is bizonyiték.

Akarcsak az évtizedek 6ta hazankban éI6 orosz asszonyoknal, Ugy a masodik cél-
csoportba tartoz6 megkérdezettek kozott is nagy az iskolazott emberek aranya, pon-
tosabban minden megkérdezett fels6fokl végzettségli. Ugyanakkor a megkérdezettek
sajat gazdasagi és szocidlis helyzetik értékelésekor nem helyezték ezt fontos helyre,
mert akarcsak nalunk, Oroszorszagban is a szocializmus utani idészak egyik jellem-
z6je az értékrend atalakulasa, és olyan korabbi értékek elértéktelenedése, mint az
iskolazottsagi szint vagy a szakmai status. Ez a fajta onértékelés a migransok olyan
problémaira is ravilagit, mint a talképzettségiik, a munkaerdpiac kirekeszté gyakor-
lata vagy az a helyzet, hogy a bevandorlok gyakran a diplomaik dacara sem tudnak
elhelyezkedni a szakméajukban.

A politikai indittatas mellett a frissen bevandorldé nék tdbbsége, akarcsak a rendszer-
valtas el6tt, feleségként él hazankban. Egyeseknél az tapasztalhatd, hogy ez atipusu
migracié az orosz hazassagi piacon jelentkezd problémaraladott reakcio.

Osszehasonlitva a két csoportot megallapithaté, hogy mind a két kategéridba tar-
toz6 migrans n6k 6Snmegjelenitése alapjaiban kézos jellegzetességet mutat. Ugy tlnik,
a bevandorlas tipuséat illetéen a csaladi migracio a leger6sebb és leginkdbb intézmé-
nyesilt minta mindkét csoportnal. A bevandorlé nék nagy része hazassag utjan kertil
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be a magyar tarsadalomba. Ez eleve azt mutatja, hogy élettorténeti perspektivajukat
egy olyan status adja, amelyben altalaban valaki mastol figgnek, vagy egy csaladi
egység tagjai. A migraciojuk torténetét rekonstrualé nék tdbbségénél a legfontosabb
narrativaszervez6 séma valamilyen formaban mindig a nemi szerepikkel és csaladi
helyzetiikkel volt kapcsolatos. A régen és a kdzelmuiltban emigralt orosz nékre is jel-
lemz6 az a megallapitas, hogy sajat mozgasukat a hatrahagyott csaladjukhoz vagy a
migracié soran teremtett csaladdjukhoz viszonyitva fogalmazzak meg (Melegh-Kovacs
2009:194). A megkérdezettek tobbségénél avegyes hazassagok aranya dominal. A fér;j
magyar, a feleség orosz.

Az identitas reprezentaciojanak kuldonféle formai

Azt vizsgalva, hogy mi maradt meg ezeknek az asszonyoknak az ,oroszsagabol”, azaz
abbdl az identitaskonstrukciobél, amellyel Magyarorszagra érkeztek, targyak, szoka-
sok, életszemlélet, életvitel szintjén, hogyan jelentkezik és jelentkezik-e etnicitasuk
a mindennapi életben, tdbb asszonynak is feltettem a kérdést, hogy mit6l érzi magat
orosznak ebben az Gj, megvaltozott kérnyezetben. A nyelvtdl, a kultdratol, a menta-
litAstol voltak a leggyakoribb valaszok. A kultira, a mentalitAs a megkérdezetteknél
fontos értéket képvisel, amibdl a legfontosabb az orosz nyelv, a sajat hagyomanyok
és szokasok megérzése.

Mind a szocializmus idején, mind a kés6bbi években idetelepiilt asszonyok t6bbsé-
gére jellemz6, hogy magyarul keveset és nem til j6l beszélnek. Olvasni, tv-t vagy filmet
nézni oroszul szeretnek, a csaladi érintkezés nyelve akkor is az orosz, ha a munkajuk
soran hasznaljak a magyar nyelvet.

Mivel dolgozatunk targyat elsésorban a megkérdezettek targyhasznalata, szimboli-
kus vagy oroszsagot tiikr6z8 targyai képezik, ezért a szokasok, életszemlélet, életvitel
kérdéskoreét csak érint6legesen emlitjik meg.

Vannak szokasok, ilyen példaul ateazas vagy az éneklés hagyomanya, amely csala-
di és tarsasagi 0sszejoveteleken egyarant fontos szertartas maradt a Magyarorszagon
él6 orosz asszonyoknal.

Tobben elmondtak, de az interjuk soran magam is tapasztaltam, hogy a teazas a
tarsas érintkezés egy sajatos formaja, és nem ugyanazt takarja, mint amikor egy ma-
gyar megkérdezi a vendégét, hogy kér-e kavét. A magyar ember tényleg csak kavéra
gondol, és odatesz avendég elé egy csésze kavét. Hogyha egy orosz ember azt kérdi,
kériink-e teat, akkor abban eleve benne van, hogy nemcsak teaval kindl meg, hanem
siiteményekkel, konfettivel,2 lekvarral és sok mas egyébbel is. Az avendég megsérté-
sének szamit, ha valaki valéban csak egy teat ad.

Tobbek szerint az oroszos mentalitas része, hogy tarsasagban szivesen énekelnek
orosz sanzonokat, népdalokat. A legtdbb barati tArsasag orosz vagy orosz nyelvi em-
berekbdl all, k6zottik felszabadultabban érzik magukat.

Az egyszer(i indok mellett, hogy jobban érzik magukat olyan tarsasagban, ahol
nincsenek nyelvi nehézségek, és hasonlé az emberek mentalitasa, gyakran el6jon az
oroszokkal valé kapcsolattartas elényben részesitésekor a két nép kdzotti mentalitas-
beli kiilonbség. Annak ellenére, hogy az oroszokban az az elképzelés él a magyarokrol,



hogy a magyarok nyitott, baratsagos és vidam emberek, a hazankban éi6 orosz asz-
szonyok rendre azzal magyaraztak orosz kézpontu tarsadalmi kapcsolataikat, hogy a
magyarokkal nehéz baratkozni, mert az emberek itt sokkal zarkozottabbak, kilénésen
a n6k. Valészind, hogy avidam, baratsagos magyarokrol él6 kép egy otthonrdél hozott
sztereotipia, amelynek gyokerei a ,gulyaskommunizmus” idészakaig nyulnak vissza.
A magyarokkal valé kézelebbi ismeretség, tartésabb érintkezés utan valik arnyaltabba
a kép, és médosul az a prekoncepcid, amellyel Magyarorszagra érkeztek.

Kapcsolattartas Oroszorszaggal

A megkérdezett n6k tdbbsége természetesen nem szakitotta el végleg a szalakat ha-
zajaval, igyekszik fenntartani az otthoniakkal a kapcsolatot. A friss migransok még
évente t0bbszor hazalatogatnak, ellentétben azokkal, akik évtizedek 6ta Magyaror-
szagon élnek. Naluk az évek mulasaval ez egyre ritkAbban fordul el§, néha hosszu
évek is eltelhetnek két latogatas k6zott. Akik csak par éve élnek hazankban, nemcsak
gyakrabban, de hosszabb id6re is hazautaznak, bennik még er6sebb a két6dés régi
otthonukhoz, szul6fdldjukhoz.

Mind a régi, mind az Uj migransok jellemzdje, hogy nagyon érdekli 6ket, mi térténik
Oroszorszagban, mik az aktudlis hirek, milyen a mai orosz valésag. Konyveket, Ujsago-
kat olvasnak, figyelik a hireket, fogjak az orosz tv adéasait, video-/DVD-filmeket néznek
oroszul, interneteznek, Skype-on beszélgetnek az orosz rokonokkal, baratokkal. Mind-
ez megvédi 6ket attdl az izolaciotdl, amelytdl a kordbbi orosz migransok szenvedtek.
Az orosz nyelven vald olvaséas, szorakozas, a kulturalis kapcsolatok 6rzése az orosz
értelmiség szamara elsédleges sziikséglet, a létezés potolhatatlan része.

Az etnicitds nem publikus jegyei - targyhasznalat a belsé térben

A targyak megismerésén keresztiil kdzelebb juthatunk nemcsak egy tarsadalom, egy
nép, egy népcsoport kultdrajanak, életmédjanak megismeréséhez, hanem lehet6vé
valik altaluk az egyének életének, az ebben megnyilvanulé valtozasoknak és kapcsolat-
rendszereknek a feltarasa is.

A lakds a mindennapi életvitelnek, az emberi élet ,Gjratermelésének”, a munkavégzés-
nek, atarsadalmi kapcsolatok fenntartadsanak, a pihenésnek, a privat szféranak a kdzvet-
len kerete. Felszereltsége szoros dsszefiiggésben all az egyénnel, annak életmodjaval és
az ezt mélyebben meghatarozé tarsadalmi létfeltételekkel. A targyi felszereltség ugyan-
akkor kulturalis mintakat is jeldl, tikrézi hasznal6i mdveltségét, civilizaciés szintjét,
gazdasagi fejlettségik szinvonalat, valamint min6ségi, reprezentabilis elemeivel jelzi és
fenntartja acsalad tarsadalmi statusat. Mas szavakkal atargyi kérnyezet, amelyben az
ember él, nem egyszeriien kiilonb6z6 idében 6sszehordott targyak, eszkdzok sokasaga,
hanem tiikre a mogotte meghtzédé gondolkodasnak, életfelfogasnak. Az identitas végs6
soron belsévé tett targyakbol dsszeallitott mozaik (Kovacs-Vajda 2002:23).

A belsd tér tarsadalmi jelent6ségének vizsgalata azért fontos, mert jelentds az énér-
telmezések és identifikaciok stabilizalojaként betdltdtt funkcidja. A bels6 tér felértékel6dik,
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és a kulturalis massag megragadasanak egyfajta kereteként funkciondal. Ezért is tartottam
elengedhetetlennek a kutatasom soran annak rogzitését, hogy miként tiikroz6dik avizs-
galt asszonyok oroszsaga, beilleszkedési készsége, integralddni akarasa az otthonaikban,
milyen targyi vilaggal veszik kéril magukat, és az milyen jelentést hordoz.

Ahogy a migransoknak altaldban, az oroszoknak is van egy nappali és egy éjszakai,
egy kiils6 és egy belsd arcuk, kultirajuk. A lakas ez utébbi belsé térhez sorolhatd, ahol
az emberek egyének, egyedi individuumok mernek és tudnak lenni. Itt olyan targyakkal
veszik korul magukat, amelyek k6zott jol érzik magukat, amelyek tiikr6zik személyisé-
guket, értékrendjiket, etnikai hovatartozasukat, s6t adaptalédasuk fokat is. Ezeknek a
targyaknak egy része jol mutatja, hogy az ott él6k milyen kultdra képvisel6i, de ahogy
megfigyelhettem, azt is, ha az ott lakok két killénbdz6 néphez tartoznak. En elsésorban
az orosz emberekhez kdthetd otthoni targyakrdl szeretnék részletesebben beszélni.
A lakasban lév6 oroszorszagi targyak részben felelevenitik az elhagyott orszag képét,
ilyenek a nosztalgikus jellegl disztargyak, egy helyszint, a gyerekkort, az ifjisagot, a
csaladot, a baratokat felidézé emléktargyak, fényképek vagy csak a tulajdonosuk sza-
mara jelentést hordozé szimbolikus targyak. Masrészt vannak mentalitAshoz, nyelv-
hez, vallashoz, szokasokhoz ko6t6d6 haszndlati targyak is. Ezekre szeretnék néhany
példat bemutatni.

Nosztalgikus targyak

Dolgozatomban egy etnikus kdzdsségben konkrétan megnyilvanulé targyi vilagot ta-
nulméanyozok, megprébalom a targyakat végigkisérni életitjukon, és ezt az interjuk
alapjan hasznaloik életéhez kotni. A vizsgalat egyszerre prébalja elemezni atargyakat,
targyegyitteseket, valamint beilleszteni ezeket egy tagabb keretbe.

A nosztalgikus targyak vizsgéalata soran gyakorta nyilt arra is médunk, hogy a mas
modszerrel nem adatolhatd eredeti térelrendezést, légkoért és hangulatot is tetten ér-
juk, amely a maga szubjektivitasaban, a részt vevé megfigyelés mdédszerének alkalma-
zasaval igen fontos adalék az identitas ,letapogatasahoz”. A szébeli gy(jtések soran
megteremt6dott személyes kapcsolat révén még tovabbi lathatatlan 6sszefiiggésekre
vilagithattunk ra.

A nosztalgikus jellegl targyak kozé sorolom azokat az ,oroszos” lakberendezési
targyakat, buatorokat, dekoraciés kellékeket, asztali dekoracidkat, edényeket, melyek a
mindennapi életben mar évtizedek 6ta nincsenek hasznalatban Oroszorszagban, egy
letint kor relikviai. Ezek a darabok szemléletesen beszélnek tulajdonosuk életfelfogasa-
rél, tarsadalmi-gazdasagi hatterérél, atargyak, az emberek és a kdrnyezet viszonyarol.
Ebbe a targycsoportba tartoznak a nemzeti szimbélumok is, amelyek k6z6tt vannak
els6dlegesek, példaul a nemzeti zaszlo, illetve az annak szineibél készilt szalagok,
diszitések vagy a nemzeti cimerrel dbrazolt targyak, poharak, és masodlagosak, példaul
az évszazadok sordn hangsullyozottan az oroszsaghoz tarsitott képzetek: szamova-
rok, népviseletbe 6ltoztetett matrjoskababak, népmdivészeti targyak. Az el6bbiekkel,
tehat az orosz cimerrel és egyéb elsédleges szimbo6lumokkal f6leg hivatalos helyeken,
mig az utdbbiakkal inkdbb maganszemélyeknél taladlkoztam. A nosztalgikus jellegi
targyakat f6leg a hazajukat évtizedekkel ezel6tt elhagy6 orosz vagy orosz nyelv(i asz-



szonyok lakasaban figyeltem meg. Szinte mindegyikiuk otthonaban megtalalhatok a
hohlomai3 festett disztargyak, a kisebb-nagyobb, nem vallasi funkciéban hasznalt
ikonok, a szamovar vagy az orosz porcelanok. Ezek a targyak a hazat, a haza iranti
vagyodast, nosztalgiat jelképezik.

Jelena O., az 6tvenkét éves idegenvezetd, aki 1987 oOta él Magyarorszagon, igy jel-
lemezte a lakasat: ,Az edényeink hohlomaiak, a porcelantargyaink gzseliek,4 minden
orosz, mintha otthon éInénk. En ezeket mindennap hasznalom. Gzseli porcelan szinte
minden orosz csaladban van. Mindenkinek van legaladbb egy kis sarka otthon ilyen por-
celannal, teasedénnyel berendezve. Vagy vannak hohlomai faedényeim, matrjoskaim,
vagy festett, lakkozott fémtalcak, amiket az Arbat5 utcaban tdmegével lehet kapni.
Nekem is vannak ilyenek otthon, ezek f6leg disztargyak. Mindennap csak a gzseli por-
celant hasznalom.”

Ugyancsak vannak élénk, nagy viragos fémtalcak a nyolcvannégy éves Rozalia Ny.
orosznyelv-tanarnd otthonaban is, aki hatvan éve, 1954 6ta él Magyarorszagon. La-
nyat, Annat idézem: ,Az orosz mintas fémtalcakbdl is nagy mennyiséget hozott anyu,
meg is vannak, nagyon szépek. Leginkabb olyanokat hozott, amik fekete alapon na-
gyon szinesek. Van ebben fémtalca, fapohar, fa sétarté és -kanal. Régen anyu nagyon
szerette az ilyen fadolgokat. A mai napig azt a fabdl készilt orosz soétartot, azokat a
fakanalakat hasznélja, amelyeket annak idején otthonrdl hozott. [...] Ezek a targyak
ma mar részben nalam, részben a batyamnal, részben anyunal vannak.”

Ahogy megfigyeltem, kiilbnésen ott n6 meg az orosz nosztalgikus targyak értéke,
presztizse, ahol afeleség valamilyen oknal fogva (valas, halaleset) egyedil, tAmasz nél-
kil marad egy idegen kérnyezetben, és koriilvéve magat az ismert, megszokott, orosz-
orszagi targyakkal megné a biztonsagérzete, csokken az elvagyodasa, és ezek atargyak
egyféle tamaszt jelentenek neki, vigaszt nyujtanak a kilvilag hidegségével szemben.
llyen eset B. Sandor édesanyja is, aki az 1950-es évek 6ta él hazankban. A fia, mint
elmondta, hiaba gyerekeskedett Moszkvaban, és ndétt fel orosz kulturdlis kdézegben,
nala atargyak szintjén az oroszsaga alig érzékelhet. Ezzel szemben az édesanyja orosz
targyakkal, orosz konyvekkel korilvéve él immar hatvan éve Magyarorszagon. ,Vannak
olyan hétkdznap is hasznéalatos moszkvai porcelanok nalam odahaza, amelyek kisérnek
a mai napig. llyen példaul az az ibrik, amibél kdzel minden reggel kavézom, az példaul
szentpétervari. [...] Ott van, szintén ritkdn hasznaljuk, a podsztakannik,6 olyan fém
pohartarté és a hozza valé pohar, amit a vonatokon szoktak adni, az is van otthon.
[...] A mamamnal tomegével vannak ilyen dolgok, amelyekre azt mondja, hogy, na,
most nézzétek meg, mibél fogtok kavét inni, és elévesz egy olyan porcelant, amilyen
a muzeumban sincsen. Neki maig olyan térténelmi targyai vannak, hogy nalam ehhez
képest csak moszkvai szuvenirekr6l lehet sz6. Amit olyan igazan 6rzok, nekem alig
van, a mamamnak viszont annal tébb.”

Ezek a berendezési targyak mar énmagukban is kiemelked6en informativ hasznalati
eszkozok. Legf6képpen azért, mert jelzésértékil szerepiik van. Tajékoztatnak a készités
helyérdl (Oroszorszag), korarol (szovjet korszak) és atulajdonos ehhez val6 viszonya-
rél. Mig a hasz-harminc év k6z6tti orosz fiatalok kicsit lesajnaléan megmosolyogjak
ezeket az oroszos targyakat, lakdsukban soha nem tesznek ki ilyen miinépies darabokat,
addig avizsgalt személyeknél ezek nagy becsben tartott, az elhagyott hazat, az elmult
fiatalsagot felidézé targyak, melyeket szivesen nézegetnek és hasznalnak.
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A disztargyakkal széls6séges mértékben zsifolt berendezési mdddal egyetlen la-
kasban talalkoztam. Ott atlldiszitettség és a ,folosleges targyak” felhalmozasa olyan
berendezési gyakorlatként foghaté fel, amelynek célja a lakastulajdonosban kialakult
altalanos elégedetlenség és tarsadalmi fesziiltségek levezetése (Szojka 2013:1 I 1).
A lakés berendezése egyfajta szelepfunkcioét télt be tulajdonosa életében. Esetiinkben
az illetd migranslétébdl bekdvetkezd valtozasokat még a magéanéleti konfliktusok is
terhelték. Nyina T. hatvanegy éves rajztanar, festém(vész, 1989 6ta él Magyaror-
szagon. Par év utan elvalt magyar férjétdl, azota is kettesben él a lanyaval. De nem
teljesedhetett ki a palyajan sem. ,Kétszer kirdgtak, pedigjé mddszertani képzettségem
van, és nagy odaadassal dolgoztam. A tapasztalataimat, a pedagogusi képességemet
nem becsiilték, sem a szivemet, a lelkemet, sem a tudast, amit at akartam adni. [...]
Vendégnek érzem itt magam, nem sikerilt gydkereket eresztenem ebben az orszagban.
De nem vagyok otthon Oroszorszagban sem.” Lakasanak minden helyisége tele van
oroszorszagi targyakkal. Az elszoba falat festett fa vagédeszkak boritjak, a konyhaban
fekete alapon viragmintas fémtalcak, orosz tea és tedsedény, a halészobaban ikonok
és csaladi fotok, a nappaliban szamovarok, matrjoskababak, diszes gzseli porcelanok,
lakkozott edények, kanalak garmadaja talalhaté. A vitrines szekrény tdbb sorban van
tele ezekkel és hasonlé targyakkal. A nosztalgikus targyak mellett az asszony fest-
ményei uraljdk a teret. Ezek témaja szinte kivétel nélkil a szil6féldh6z, az otthoni
tajhoz kapcsolddik. Elmesélte, hogy hiaba él itt huszondot éve, idegennek érzi magat
Magyarorszagon, nem valt hazajava az orszag. De nem érzi magat otthon mar Orosz-
orszagban sem. Megrekedt a kdztes |ét csapdajaban. Kérdésemre, hogy miért ilyenné
alakitotta a lakast, az asszony a kovetkez8ket valaszolta: ,Az orosz népmdivészeti
targyakat mar a diakéveimben elkezdtem vasarolgatni, mindig nagyon tetszett az
orosz népmivészet. [...] A disztargyaim tébbségét Moszkvaban vettem, de van, amit
Zagorszkban7vagy ahol éppen utazasaim soran meglattam egy nekem tetsz6 darabot.
[...] Ebben alakasban ugy érzem magam, hogy Oroszorszag velem van. Oroszorszag
lelke itt van a népmivészeti targyaimban.” A lakdas mint privat szféra a targyaival,
a multb6l megdrzott dolgaival olyan biztonsagot nyujté tér a tulajdonosanak, ahol
maradéktalanul 6nmaga lehet, és bezarkdzhat egy konstrualt, szebb vilagba.

Szimbolikus targyak

Olyan lakasokban is jartam, amelyekben tobbségben vannak a szimbolikus targyak,
amelyek nem dekorativ voltuk vagy orosz jellegzetességiik miatt értékesek, hanem a
benniik megbivé mogottes jelentések miatt. Valamilyen moédon tulajdonosuk élet-
vilaganak szerves részei, és éppen ezért a fizikai mellett a szemiotikai mivoltukban
mikodnek és léteznek szamukra. A targyak azonkivil, hogy ott vannak, teret foglalnak
el, aszemiotikai relaciéik révén vannak jelen tulajdonosaik életében. A targyak ugyanis
e relaciokban mar nem pusztan materidlis (térben lokalizalt vagy térbetdlt§) dolgok,
hanem a jelek, targyak és interpretansok komplex viszonyrendszerei, melyekben a
(szemiotikai) targy és interpretans absztrakt dologként szerepel (Wilhelm 2012:6).
A szimbolikus targyak kozott voltak egy helyszint, egy élethelyzetet, életérzést
idéz6, masoknak nem sokat mondo6 darabok, mint egy bogre, egy régi tetécserép, egy



régi tengerparti nyaralasnal talalt vazadarab vagy azok a nyomdai klisék, amelyekkel
még Oroszorszagban dolgozott a bevandorld. Ezek sokszor esztétikai funkciéval nem
is rendelkezd targyak, de képesek szintetizalni a lokalitas egymas mellett |étez§ dssze-
tevdit: a szerepl6ket, a helyszineket és az eseményeket. Létrehozzak annak a térnek
az alapstruktarajat, amelyen belil az egyes elemek jelentéségre tesznek szert (Szijarto
2007:32). Ezek atargyak egyszerre vannak jelen mint egyszeri, konkrét, egyedi dolgok,
illetve mint szemiotikdi entitasok, melyek az altalanosra, a masikra, a (lehetséges)
hasznalatra, kontextusra stb. utalnak.

G. Makszim designer és Cs. Anna kulturologus 201 | 6ta él Budapesten. Lakasuk
tele van ilyen tipusua targyakkal, bar a férj sajat bevalldsa szerint inkabb a baratokhoz,
a szamara kedves emberekhez ragaszkodik, nem targyakhoz. ,Az anyagi vilag targyai
kézlil Magyarorszagra f6leg a munkankkal kapcsolatos targyakat hoztuk magunkkal,
a legutolso projektjeink anyaga a csomagunknak legalabb a fele volt. Tele vagyok apré
kis targyakkal, amelyek fontos szerepet toltenek be a haztartasunkban. Példaul egy
teljesen egyszer(, minta nélkili kdcsdg, a nagymamamtél. Nagyon jol lehet benne
ecseteket tartani, a miihelyben all. Mindenhova viszem magammal, részben, mert a
nagymamaé volt, masrészt e nélkil az ecseteim mindenhol szétszérva lennének. Az
ecsetekkel egylitt csomagoltam be mar tdbbszér valami rongyba, Ugy kéltozétt. Csak
kitekertem, és mar dolgozhattam is. llyen aprésag, gondolatban végigfutottam, ren-
geteg van nalam. [...] Ez az amforatalp asatasok soran kerilt el6, lehet, hogy a tenger
sodorta partra. Ezerdtszaz éves lehet. Egy csaknem embermagassagu amfora talpa volt.
Ennyi maradt meg bel6le. [...] Nekem a hajo és atenger régi gyerekkori szerelmeim, a
szabadsagot, afliggetlenséget, a kotottségek nélkili életet szimbolizaltak, ezért hoztam
magammal ezt az amforatoredéket. [...] A falon 1év6 tet6cserép egy tervez6 baratom,
Szasa ajandéka, aki Novorosszijszk kérnyékén talalta, valahol Gelendzsikben, egy régi
haz romjai k6zo6tt. Tudta, hogy az a vagyam, hogy sajat hazam legyen, és amikor ne-
kem ajandékozta, azt kivanta, hogy ez az almom valamikor valéra valjon. Ez az els6
cserép a majdani tet6hoz. Es ime, itt, Budapesten megvaldsult az almom. Van hazam,
de mivel van cserép a haztetén, oda nem hianyzik, ezért disziti a szobam falat.”

Otthonukban a lakas eléggé sok targya a kdzvetlen hasznossagan kivil (vagy ilyen
kézvetlen hasznossagra nem is torekedvén) elsddlegesen szimbolikus funkciot tolt
be. Alapvet6en azért van, hogy valamit, egy életérzést, egy baratsagot, valamilyen
eszmét szimbolizaljon.

Ezek a mindennapi szikséglet és hasznalat kérén kivil es6 targyak olyan dssze-
tartozé egységként kezelhet6k kornyezetiikkben, melyek elemeit a tulajdonosuk altal
felépitett mentalis kontextus hatarozza meg. Egymastdl fliggetlen csoportjait ez tartja
0ssze (Baudrillard 1987:102). Ugyanakkor ezek a hétkdznapi targyak, mint példaul az
ecset, a tetécserép vagy a kerdmiabogre, egyszerre tobb targytipushoz is sorolhatdk,
és tulajdonképpen a funkciéjuk, ajelentésiik és a hozzajuk val6é viszony hatarozza
meg, hogy milyen szerepet jatszanak a tarsadalmi cselekvésben és a kulturalis repre-
zentacioban. A targyaknak, mint egy hagymanak, egymasra borul6 rétegei vannak, a
kiils6t6l, azaz az altalanos targyisagtél egészen a legbels6ig, az egyedi, konkrét targyi
mivoltig. A kulturalis targyak tehat egyben dolgok, eszkdzok, jelek és szimbolumok
(Wilhelm 2012).
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Fényképek, fotéalbumok

A targy-személy-kérnyezet kapcsolataban fontos helyet foglalnak el az otthonokban
talalhato, multat, csaladot, emlékeket felidézd fényképek is, amelyek lehetnek keretben a
falon, polcon, iréasztalon, de lehetnek fényképalbumban vagy szamitogépes mappaban
is. A személyes sors és a fényképek altal hordozott informéaciok szoros kapcsolatban
vannak egymassal. Az emlékezet és annak személyessége afényképek révén kontrollal-
hato, igazolhat6 vagy korrigalhat6. A vizualis kultara vizsgéalata egyrészt azért fontos,
mert az emberi tevékenység a lathatd targyak kozott, a targyak révén nyilvanul meg,
masrészt, mert targyi kultirank tulajdonsagai j6! arulkodnak vizualis kultarankrél is. Az
emberek kézos pszicholdgiai jellemzdje, hogy érzelmeiket, gondolataikat megprébaljak
vizualizalni, hiszen: ,A vizudlis informéaci6, akar a tébbi nem verbalis kommunikacios
modszer, olyasmit képes kézolni veliink az élmény kdzvetlen, személyes és totalis jel-
lege folytan, amit szavakban nem, vagy csak nagyon koriilményesen és korlatozottan
lehet.” (Gyebnar 1994:225.) A fényképezés technikailag alapvet6en objektiv, realista,
dokumentarista régzitése a korilottiink megjelené vilag targyi dolgainak, ugyanakkor
fontos kulturalis jelent6ségl személyi dokumentéacié. Az emberek képkészletének leg-
nagyobb részét a csaladi fotdk alkotjak, és ezek a képek a legalapvet6bb reprezentaciés
eszkdzei a személyes élettdrténeteknek.

Az idealis fénykép értéke nemcsak abban rejlik, hogy képes bemutatni az élet rész-
leteit, hanem abban is, hogy kifejezi idealjainkat és hiedelmeinket is - vagyis felfedi
kulturdlis preferenciainkat (Goncz6 é. n.:3). A képkészités soran nagy jelent§sége van
a szelektalasnak, hiszen minden elkészilt kép valamilyen szelektacios szlir6n megy
keresztil. Bedllitva alencsét mi dontjik el, hogy mit akarunk kihagyni vagy megmutatni
masoknak, illetve mire akarunk egy adott szituaciébol emlékezni.

A vizsgalatban szerepl§ személyeknél els6sorban azt néztem meg, hogy fényképeik-
nek mi a téméaja, és milyen alkalombdl késziiltek. Mind a két bevandorlécsoportnal,
azaz a szocialista id6szakban bevandorolt, illetve a rendszervaltds utan hazankba te-
lepult asszonyoknal leginkdbb az 6nreprezentaciét szolgalé fényképekkel talalkoztam,
melyek a szamukra fontos eseményeket, helyszineket vagy szerepléket idézik fel. Arra
is kivancsi voltam, mit csinalnak a fényképekkel, hogyan és hol taroljak 6ket.

A képek elhelyezésének, taroldsanak tanulmanyozasa jelezte, hogy melyik kép meny-
nyire fontos tulajdonosa szamara. A lakasban elhelyezett fényképekrél azt mondhatjuk,
hogy minél frekventéaltabb helyen van egy kép, annal nagyobb ajelent6sége. Gyakran
lattam képeket az agy vagy a tv folott, kényvespolcon a kényvek elétt, egy helyre cso-
portositva. Ezek a magantérténelem fontos dokumentumai, melyek nemcsak albumokban
vagy szobak falan, de Gjabban szamitégépen, mappékba rendezve is megtalalhatok.

A képek kategorizaciéjaban tarolaskor fontos a privat és a kdzszemlére tett képek
kulénvalasztasa. Meg kell kilonbéztetnlink azokat a képeket, amelyeket a nyilvanos-
sag elé tarnak azoktol, amelyek ,csak a fi6knak” késziilnek. Ez utébbiak kozil én is
keveset lattam.

A kdzszemlére tett képek egyrészt az egyén tarsadalmi statusat, helyzetét demonst-
raltak, példaul utazasok soran készultek, vagy az asszonyok csaladi identitasat mutat-
tak meg, mert gyerekeket, unokakat abrazoltak, vagy olyan kézos csaladi képek voltak,



melyeken mindenki ott volt, aki fontos volt az illetd életében. A publikus szféra részére
kitett képek minden esetben elénydsen mutattadk be az egyént.

Valéria P. olajmérnok tdbbszori taldlkozasunk soran a beszélgetés menetétél, a hang-
sulyeltolédastol fliggéen modositgatta afényképeirdl szol6 torténeteit. El6szor, amikor
a beilleszkedési nehézségeir6l beszélgettiink, azt mondta, egyetlen fényképet sem ho-
zott magaval 1968-ban, hogy kénnyebb legyen az j kérnyezethez valé alkalmazkodas.
Amikor a beszkennelt képeit nézegettik, Ugy nyilatkozott, hogy ,sok képet hoztam
magammal otthonrdl, amelyek részben albumban vannak, részben szamitégépen, mert
a férjem beszkennelte 6ket”. Amikor pedig a csaladi képek sorsarol érdeklédtem, azt
avalaszt kaptam, hogy ,a fényképek egy része nalam van, egy része az 6csémnél, de
nem sok képilink van, mert szegények voltunk, stadiofelvételt nem engedhettiink meg
magunknak, a csaladban pedig senki sem fotézott. Amikor eljottem, kivalogattam pa-
rat, amit el akartam hozni. Egy oroszorszagi alboumba tettem bele 6ket. Egyik felében
az én csaladomnak, a masikban a férjem csaladjanak képei voltak. A kés6bbi, mar a
férjem altal készitett képek miianyag lapos albumban vannak.” Ezek a t6bbségiikben
pillanatfelvételek els6sorban csaladi alkalmakat, kdzés ebédet, vacsorat, kirdndulast
orokitettek meg - a csaldd mindennapi életének fontosabb eseményeit. Az asszony
az utdbbi években egyediil élt, férije meghalt, fia kiilén lakasba koltézott. Uj hobbijava
valt a fényképezés és a fényképek felrakasa orosz kdzosségi oldalakra. Ezek k6zott a
beallitott képek dominalnak, tudatosan megvalasztott helyszinnel, ahol az asszony
lakokornyezete, a kertjében nyil6é viragok, bogarak, madarak lathatok.

Jelena O. idegenvezetd, és csalddja mar huszonhét éve él Budapesten, ezért sza-
mukra a mult, az oroszorszagi rokonok ily modon, fényképekben valé megdrzése valt
elsédleges jelentségivé. A malandésag megdllitasa, a multbeli, lassan feledésbe meriilé
személyek, események felelevenitése és dokumentalasa benniik alényeg. A képek nem
tal jo6k technikailag, mégis szeretik 6ket. ,A férjem az édesanyja haldla utan elséként
a csaladi fotéalbumot hozta el, az potolhatatlan érték. Hiszen ezek a gydkereink, és
mar mi sem vagyunk fiatalok, étven fol6tt vagyunk. Harom albumot, nagynénikrél,
nagybacsikrol, a sziileir6l, a sajat gyerekkorardl, a gyerekeinkrél.”

Nyina N. fizikusnak, aki 1969 oOta él Budapesten, kevés oroszorszagi emléktargya
van. Ezek kdzo6tt az egyik legkedvesebb targya egy olyan fotéalbum, amely még a le-
ningradi egyetemi éveit idézi. Ez a Leningradi Allami Egyetem végz&sokrél készitett
hivatalos fotéalbuma. ,Az album elején lathaté atulajdonos arcképe, aztan jonnek a
tanarok, majd afizika tanszéken oktat6é tanarok, 6k vannak par oldalon. Ezt kdvet6en
kezd6dik azoknak a didakoknak afényképe, akik eljottek afényképezésre. [...] Amit na-
gyon értékelek ebben az albumban, az hogy az arcképek Leningrad, az akkori Leningrad,
most Szentpétervar hires helyszinei kézé vannak elrendezve. Ez el6segiti az egyetemi
évekhez val6 még er6sebb kotédést, meg felfrissiti az emlékezetet, erre szolgal.” Az
album nappali szobajanak kdnyvespolcan talalhatd, naponta latja, és elég s(ir(in né-
zegeti, lapozgatja annak ellenére, hogy minden diaktarsaval megszakadt a kapcsolata,
hiszen a szovjet fizikusok kilféldiekkel, még akkor is, ha azok orosz szarmazasuak,
nem levelezhettek.

A fényképalbum az életlit llomasainak megorokitdje, csaladi események és szemé-
lyek azonositasara szolgélo targy B Sandor életében, aki azért hozta e beszélgetésiink-
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kor az albumot, hogy jobban tudjon arégi id6kre, eseményekre, datumokra emlékezni.
~Azért hoztam magammal, mert feledékeny vagyok. Nem azért, mert imadom a csaladi
képeket nézegetni, a régi fotokon ragddni, vagy visszaemlékezni, hanem ez valami
naploféleség szamomra, ugyanis gondban vagyok a sajat datumaimmal.”

M. Galina kdzgazdasz is az emlékeit idézi fel a fényképek segitségével. ,Els6sorban
a gyerekeim fényképeit hoztam magammal, targyakat annyira nem, inkabb afejemben
hoztam az emlékeimet. [...] Van fotéalbumom is, de az utobbi id6ben a fényképeim
nagy része mar szamitdogépen van. Magam is nézegetem &ket, de inkabb a barataim
miatt készilnek, hogy a neten keresztiil lassak, hogy élek. Emlékeket idéznek a fény-
képeim. Itt vannak Volgograd hires helyei is, ahol ezel6tt éltem, most meg Budapest.
Vannak képek az unokamrdl, anyukamrol. Ha hianyoznak, nézegetem a képeiket. Itt a
kis unokam, épp csak megsziletett, amikor ez a kép késziilt, most meg egy hét mulva
négyéves lesz.”

T. Alisa forgatokdnyvirénal is az emlékek 6rz6i a fényképek. ,A fényképeim sza-
mitdogépen vannak, annak ellenére, hogy hagyomanyos, filmes gépem van, a kész ké-
peket aztan beszkennelem, és felteszem a szamitdgépre. A képek kinézete még igy
is teljesen mas. Sokkal jobban tetszik nekem a filmre készilt fénykép. Az is korunk
jellemzdje, hogy régebben az emberek a fotéalbumaikat vitték magukkal, én pedig
archivalva minden felvételemet lemezeken hoztam magammal. A szamitbgépemen
elektronikus formatumban koényvek is vannak, ezek és a fényképek mindig nalam van-
nak egy merevlemezen.”

A fényképek toébbféle szerepben jarulnak hozzéa a lakas latvanyahoz: egyes foték a
sz6 szilikebb értelImében vett képfunkciéban, bekeretezve, mialkotasként vagy legalabb-
is esztétikus latvanyként, masok egy-egy személyes emlék 6rz6jeként vagy egy-egy,
a tulajdonosnak kedves személy helyettesitjeként. A két szerep egybe is eshet, de
gyakoribb az, hogy kildnvalnak: egyes fényképek csak azért keriilnek afalra, mert szép-
nek tartjak 6ket, masoknak viszont semmiféle esztétikai funkciét nem tulajdonitanak,
csak személyes érzelmek, illetve az adott személyrél alkotott személyes képzetek képi
rogzitéinek tekintik 6ket.

A képekhez tarsuld érzelmek fokozhatok az elhelyezés maédjaval. Példaul, ha az agy
mellett vagy er8s érzelmi hatasu targyak kérében helyezik el 6ket, akkor ez a szemé-
lyes viszonyt hiizza ala. A reprezentativ helyen, kiemelten alkalmazott foték inkabb az
abrazolt személy statusat érzékeltetik. Konyvsorok el6tt arrél taniskodhatnak, hogy
a személyes élet itt 6sszefonddik a kultaraval, amelynek viszont ez az elhelyezésmaod
az egyéni jellegét is hangsulyozza (Kapitany A. - Kapitany G. 2000:65).

Emlék- és ajandéktargyak

Az emlékezet bizonytalan és szelektiv. Alkalmazkodik ahhoz, ahogy avilagot értjik, meg-
valtozik, hogy illeszkedjen a mindenkori el§itéleteinkhez. Ugyanakkor szelektiv voltaval
segit, hogy elfelejtsiink olyan torténéseket, melyek kellemetlen emlékeket hordoznak.
Eletiink soran vannak olyan események, amelyekkel szivesen biiszkélkediink, és vannak
olyanok, amelyeket nem feltétlenil szeretnénk nyilvdnossag elé tarni. Ha azonban ezek
az emlékek valamiért fontosak szamunkra, 6éntudatlanul vagy tudatosan talalunk ,va-



lamit”, ami barmikor Ujbol el6hivja ezeket. Ez a valami pedig a targyakban buvik meg,
melyek segitenek az emlékek, élmények el6hivasaban, koordinalasaban és egyfajta ri-
tualizalasaban. A kutatas soran sok olyan targyat lattam, melyek betekintést engedtek
a legkulonfélébb csaladi torténetekbe, s ezek kdzul néhany nagyon személyes jelleg(.

Az emléktargyak kézott kilonos jelent6ségik van azoknak, amelyekben az ajandé-
kozas gesztusa s e mogott a szeretet, a szerelem érzései, az udvarlas szandéka jelenik
meg. Olykor e targyak eredetileg teljesen semlegesek, s csak a résztvevék szamara
idézik fel avalamikori meghitt pillanatot, mas targyak eleve magukba s(ritenek vala-
milyen érzelmi szimbolikat.

Fontos érzelmi kot6désl emléktargyak az orosz migransoknal az elutazaskor bara-
toktdl kapott bacsuajandékok, festmények, a hazaspar megismerkedését felelevenitd
ajandéktargyak is. llyen tipusu targyakat f6leg a nem tal régen hazankban éI6 asz-
szonyok otthonaiban figyelhettem meg, akiknél még viszonylag friss és ezaltal még
fontos az elutazas, a férjikkel val6 megismerkedés emléke. Mint tudjuk, az ajandék-
targy nemcsak emlék, hanem sokat elarul az ajandékozérél, az ajandék kapojarol,
s6t olykor a készit6jérdl is. Erre j0 példa egy szentpétervari bucstajandék, melyrdl
megtudtam, hogy maga az ajandékozé készitette, aki neves szentpétervari mlvész.
Ez egy kép, amely egy oroszlan huzta kocsit abrazol, a kocsin pedig felhalmozva
Szentpétervar nevezetességei. Az ajandékon latszik, hogy személyre szabott, mert
egy mlvészetet kedvel6, a szentpétervari nevezetességeket jol ismerd, ugyancsak
szentpétervari holgy kapta baratngjétél, amikor Magyarorszagra k61tozott. M. Tatjana
mivészettorténésznek a képrél rengeteg kedves emlék jut eszébe a baratnén kivdl is,
és a lakasa nappalijat disziti. ,A baratném, aki fest6csaladbdl szarmazik, és kerami-
kus, Julia G. készitett nekem egy ajandék faliképet meg egy konyhai csempét, amikor
eljottem Pétervarrél. Rajzolt nekem egy oroszlant, mert Szentpétervaron nagyon sok
van bel6liik. Az oroszlan egy kocsin hlGzza maga utan az lzsak-székesegyhazat és
mas nevezetességeit a varosnak, hogy Pétervar mindig velem legyen. »lItt van még
nektek uUtravaloul egy kevéske Pityer« a felirata a képnek. A képben benne van mind-
az, ami a szulévarosomat jelenti, a Magyarorszagra koltézésem el6tti életem: maga
Pétervar, a mlivészbaratok, a tanszékiink. A Julia kedvenc szinarnyalataival készilt
kép felidézi a diakok kerdmiamunkait, egyaltalan: olyan, mint egy meleg barati lze-
net: ate Pityered veled van.”

A mivészettorténész-fordité hazaspar haldészobajaban, tehat a csalad maganszféra-
jaba tartozo6 térben van az ajaték macko, amely M. Tatjana magyar férjének elsg ajan-
déka volt. Ezt akkor adta TatjAnanak, amikor el6szor szerelmet vallott neki. A macké
az évek ota egydutt él6 hazaspar kedves, kapcsolatuk kezdetét idéz6 emléktargyai kdzé
tartozik. ,Nyaron, az els6 utam utols6 napjain jottem ra, hogy ez tobb kézottink,
mint baratsag. Akkor kaptam t6le ezt a medvét. A Keletiben a peronon vette, amikor
mar beszdlltam avonatba. Ott volt egy Ujsagarus, téle vasarolta, annyira akart valami
blcstajandékot adni. Soha nem felejtem, ekkor megkérdezte A.: »Mit gondolsz, hany
éves vagyok?« Val6jaban hetven korul volt mar. Mondtam egy szamot. »Nem - va-
laszolta - tizenhat éves vagyok, legaldbbis ennyinek érzem magam.« Hat ekkora volt
koztink a szerelem.”

Cs. Anna kulturolégus 201 1-ben egy Junker mechanizmusu faliérat hozott emlékiil
magaval Budapestre, ami a nappali szobajaban all. ,A miénk a Volga mentérdl valé.
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Oroszorszagban akkora ritkasagnak szamit, hogy még Moszkvaban is, ha vendégek
jottek hozzank, mindenki racsodalkozott, hogy milyen kuldnleges faliérank van. Sze-
verodvinszkben pedig, amikor bevittem a m(iterembe az 6ramat, szinte sorba alltak,
hogy megnézhessék ezt a kiulénlegességet. Budapesten, ha vendégeink jénnek, észre
sem veszik az 6rat, itt az megszokott targy. Magyarorszagon minden masodik régiség-
falusi zsido szabd tisztaszobajaban. Ott egy pontosan ugyanilyen érat allitottak ki.”
A nappaliban elhelyezett emléktargy a tulajdonos csaladjanak vagyoni helyzetérél,
onértékelésérdl és dicsé multjardl is tanuskodik, tehat a megorokiteni kivant csaladi
torténetnek egy egyedi érzelemmel atitatott szimbdéluma.

0. Jelena idegenvezet6 egy régi, amasodik vilaghabori végérdl szarmazé harmonikat
emelt ki a személyes emléktargyak sorabél, mely szeretett édesapjara emlékezteti az
asszonyt. ,A Hohner markaji harmonikat az édesapam emlékére 6rzém. Egy katona,
egy f6hadnagy ajandékozta neki 1946-ban. Ellatogatott afalujukba, ezt Zimadnikovszkij
komzavod 163-nak hivtak. Esolyan gydnyériien jatszott este aklubban, hogy apukam,
a kis Szerjrozsa, aki akkor kilencéves volt, olyan csodalkozva, figyelmesen és elragad-
tatassal hallgatta a zenét, hogy erre a katona is felfigyelt. Odahivta magahoz apukamat,
és azt kérdezte t6le: »Tetszik neked ez a hangszer?« »Nagyon!« - valaszolta. »Akkor
fogd, a tied« - és neki ajandékozta. Akkortél az édesapam egyedil, segitség nélkil
elkezdett jatszani tanulni a harmonikan. Aztan mas harmonikai és mas hangszerei is
lettek az évek soran, de ezt a harmonikajat végig megérizte, és mindig vele volt. Apu-
kam esténként munka utan, vagy ha tarsasagba ment, akkor harmonikazott. Nagyon
szerette azenét, és minden szabadidejét a zenének szentelte.”

Az elbeszélésekbdl jol érzékelhet6 az emléktargyak tovabbi szerepe, hogy kilénleges,
szubjektiv id6szerkezettel bir6 eseményekrél és tapasztalatokrél szol6 elbeszéléseket
slritsenek magukba, illetve szimbolizaljak azokat. Az emléktargy mint egyfajta kata-
lizator hivja el6 tulajdonosanak individualis életrajzi emlékeit. A kilénb6z6 targyak
kilonb6z6 életeket, torténeteket mesélnek el csaladokrol és térténelemrdl egyarant.
A szentpétervari rajz tulajdonosa mivészi hajlamarél, ismeretségi korérél, szarmaza-
sar6l mesél. A jaték mackd a hazaspar maig tarté szoros kapcsolatardl, egyméashoz
tartozasuk fontossagardél arulkodik. Az éra a disztargy, emléktargy funkciéon kivil a
rangjelz6 targy szerepét is betdlti. A harmonika pedig az idealizalt multrél, ajoszivi
szovjet katonatisztrél is tanuskodik.

Mind a szimbolikus targyak, mind az emléktargyak legtdbbszor a lakasok nappali
szobajaban kapnak helyet, amely egyfel6l ablak a kilvilag felé, masfel6l nemcsak rep-
rezentacios tér, hanem hasznaljak is, élnek benne, s ezdltal e tér jol tikrozi lakéinak
csaladi koriilményeit, vallasat, de miveltségi fokat is. Ugyanakkor a lakasban elhelyezett
targyak arrol is taniskodnak, mennyire alkalmazkodott (j kérnyezetéhez a benne lako,
mennyire régen él az Uj hazaban. Kutatasok bizonyitottak (t6bbek kézott Miller 2008),
hogy a migrans az elsé id6szakban &ltalaban a beilleszkedésre torekszik, ezért az (j
hely targyait viszi be az otthondba, ezzel is cstkkentve a kiillénbségeket a befogado
tarsadalom és a bevandorlé vildga k6zo6tt. Az id6 el6rehaladtaval Ujra felbukkannak az
otthoni targyak, felidézve a gyermekkort, a hazai kdérnyezetet. Ahogy lattuk, jol tikro-
zi ezt afolyamatot a magyarorszagi orosz vagy orosz nyelvli nék lakasa is. A legtdbb
Oroszorszagot idéz6 targyat, példaul ikonokat, tipikus lakkozott disztargyakat, szamo-



varokat épp az olyan csaladokban lattam, ahol az orosz feleségek még a rendszervaltas
el6tti korszakban keriiltek Magyarorszagra, és évtizedek 6ta tavol élnek hazajuktél. Azt
tapasztaltam, hogy a hazassagban él6knél magyar és orosz targyak vegyesen fordulnak
el6, ahol a lakas mindkét lakéja komfortosan érzi magat. Az egyedil maradt, elvalt
néknél er6sodik fel az elhagyott haza iranti nosztalgia, aminek kiils6 megnyilvanulasi
forméaja az orosz emléktargyak felhalmozasa. Ezek els6sorban nem egyedi targyak,
amelyek reaktivalnak valami emléket, hanem olyan jellegzetes darabok, amelyek az
etnicitds Uzenetét hordozzak, és a haza konstrualdsdban vesznek részt.

Az utobbi években Magyarorszagra érkezett n6k lakdsaban, mint a példakbol is lat-
hattuk, inkabb a személyes jelleg(i, egyedi emléktargyak, fényképek, bucstajandékok
vannak tulstlyban, amelyek személyes életitjukat és nem oroszsagukat reprezental-
jak. Ezeknek a targyaknak avalodi értelme és értéke a mogottes, latens tartalomban,
az érzelmekben van.

A mentalitast, orosznyelvliséget idéz6 targyak

Kozismert tény, hogy a lakasokban |év6 targyak, a lakas egyes részei tiikrézik a la-
kasban él6 férfiak és nék, feln6ttek és gyermekek mentalitasat, gazdasagi, tarsadalmi
viszonyait és etnicitdsat is. A mentalitast, orosznyelviiséget idéz6 targyak soraban
gyakran fordulnak el6 kedvenc kdnyvek, énekes kazettak, verseskotetek.

Koényvekkel minden megkérdezettnél talalkoztam, melyek mar 6nmagukban is aszel-
lemi pluralizmus, a szabadgondolkodas jelképei, s éppen ezért alegfontosabb értelmi-
ségi jelképek kodzé tartoznak (Kapitany A. - Kapitany G. 2000:58). A kényvek tiikrozik
tulajdonosuk személyiségét, hozzajarulnak identitasa kinyilvanitdsdhoz, hiszen az
egyén konyvtaranak dsszetétele tébbnyire sok mindent kifejezésre juttat atulajdonos
egyéniségének sajatossagai kozil. A megkérdezett orosz értelmiségi asszonyok szinte
mindegyikénél megtalalhaték Puskin, Tolsztoj és Csehov kotetei, amelyek a hagyo-
manyos orosz kulturalis értékek 6rzése mellett egyfajta konzervativ orosz patoszrél
is taniskodnak. Az asszonyok tobbségénél megtalalhatok az orosz nyelv(i szakacs-
konyvek, melyek jol tikrozik, hogy tulajdonosaik sajat helyik, tarsadalmi poziciojuk
értékelésekor a feleség- és haziasszonyszerepiket is hangsulyozzak. A szakkdnyvek
szama viszonylag csekély az oroszorszagi konyvek kozott, ezekkel f6leg a természet-
tudomanyos beallitottsagl asszonyoknal talalkoztam.

N. Nyina fizikus, amikor 1969-ben Magyarorszagra kéltozott, emléktargyakat, szu-
venireket nem hozott magaval, de konyveket igen. ,El6szor is Puskin 6sszes miiveit,
mert Puskint nagyon szeretem, aztan Csehov 0sszes miveit, amit aztan sajnos vagy
nem is sajnos, de kés6bb elajandékoztam. Aztan Mihail Zoscsenko harom kotetét
hoztam még el, meg néhany Bulgakov-regényt. Természetesen a szakmai munkamhoz
kapcsolédé kényveimet is elhoztam. Példaul Einstein 6sszes munkéja megvan oroszul,
de ez ma mar inkdbb az egyetemi éveim emlékeként.”

V. Anna szileinél az orosz kényvek nem kizarélag az orosz kultirahoz kapcsol6do
alkotasok voltak, hanem voltak k6z6ttik avilagirodalom orosz nyelvre leforditott mavei
is. ,En nemcsak az orosz kultarat ismertem meg ilyen formaban, az orosz nyelven vagy
kultiran keresztil, hanem mast, tobbet, mas kultarakat is. Gyerekkoromban nekem a
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Pinocchiotol kezdve minden oroszul volt, fiiggetlenil attdl, hogy az melyik nemzetnek
az alkotasa volt, melyik kultGrajahoz tartozott.”

M. Galinanak, a 2010 6ta Budapesten él§ kdzgazdasznak példaul egy orosz népi
kalendarium jelenti azt az asztali konyvet, amelyet szinte naponta kézbe vesz, lapoz-
gat, olvasgat, bar elmondasa szerint otthon nem tartozott a kedvenc kdnyvei kozé.
A honvagy, a hazaszeretet egy mas dimenzidba keriilése emelte ki azt a tobbi olvas-
many kozul. ,Ez egy emlék Oroszorszagrol, amelyet allanddan forgatok. Sok mindent
nem is tudok, ami benne van, példaul hogy melyik szent napja melyik napra esik, és
mit szoktak azon a napon a hagyomany szerint csinalni. A névnapok is benne vannak,
ezt is tobbszor kézbe lehet venni, tanulmanyozni.”

A konyvek elhelyezése leginkdbb a nappaliban létesitett ,kényvfalon” térténik. Ezt
a szerepet szerényebb kényvallomany esetén egy-egy kdényvespolc tolti be. Gyakran
talalhatok kényvek a halészobaban, az agy kbzelében is, hiszen sokak szaméra az ol-
vasas ideje az elalvas el6tti idészak. A gyerekkdnyvek a gyerekszobaban, a szakkdnyvek
altaldban a dolgozdszobaban ésszpontosulnak. Az orosz szarmazasu értelmiségi nék
lakasaban lényegében minden lakdhelyiségben lattam kényveket.

Az orosz mentalitast idéz6 targyak kozdtt magnokazettak is taldlhatok, melyek
kozott a kozépkoru feleségeknél Viszockij8és Okudzsava kazettai a legnépszer(ibbek.
Ezeknek a szimbolikdja megint abba a képzetkdrbe tartozik, amelybe a kényveké: a
zene - akarcsak a kdnyvek, a m(ivészetek és persze a tudomany - egy értelmiségi vi-
lagot, egyfajta szellemi mentalitast jeleznek. Viszockij és Okudzsava dalai a szovjet
rendszerrel valé szembefordulast, az ellenzékiséget, a fiiggetlen, szabad szellemet
szimbolizaljak. Az aldbbi példaban lathatd, hogy ezek a dalok M. Tatjananak is ezt
jelentik. ,Okudzsava9 hangja is megvan kazettan, ahogy verseket mond. Nemcsak az
orosz beszéd miatt hoztam el, hanem mert a gondolkoddsmédomat nagyon befolya-
sol6 kolt6 volt. Van Okudzsavanak egy olyan éneke, amelyikben a hiilyékrél ir. Sokszor
szoktam idézni, amikor olyan emberekkel taldlkozom, akik szandékosan nem akarnak
engem megérteni, és még agresszivek is. Azzal kezd&dik avers, hogy »Anton Pavlovics
Csehov egyszer megjegyezte: az okosok tanulni szeretnek, a hiilyék kioktatni masokat.
Ahany hilyével mar életemben talalkoztam, mar rég érdemérmet kellett volna kapnom.
A hilyék szeretnek csapatba ver6dni, mindenki el6tt teljes pompajukban menetelni.«10
A politikara vagy mas szituaciora, ha nincs frappans szavam, 6t szoktam idézni, mert
helyettem 6 mar egyszer sokkal jobban megfogalmazta az érzéseimet. Sokat segitett
nekem.”

A zene ugyanakkor egyfajta védd, 6vo burkot is vonhat az egyén koré, sokszor éppen
ez afunkcibja. Segitséget nyljt a magany, a honvagy ellen. A zene kitdltheti azt az (irt,
amelyet a migrans egyéneknek az idegenben folyo élet szokatlansaga, atarsadalombol
valé kirekesztettség érzése jelenthet.

Etelek, izek targyi vilaga

Az orosz migransok, ahogy lattuk, atébbi migranshoz hasonléan gondolkodasi modelle-
ket hoznak magukkal, amelyek nagyban meghatarozzak az Uj életiiket. Ezekhez, csakigy
mint az étkezési szokasaikhoz, kovetkezetesen ragaszkodnak. Fontosak szamukra az



otthoni izek, ezért képesek aldozatokat is hozni. A lakasuktol tavoli orosz boltokba is
elmennek a hazai izekért. Hazautazaskor pontos listat allitanak 6ssze, mit kell hozni az
otthoni élelmiszerekbdl, ami nalunk nem kaphat6. Ezek kozé tartozik példaul a mustar-
olaj, a megszokott markaju orosz tea, a fekete kenyér vagy a fuistélt hal. Hiaba lehet
nalunk is étolajat, teat, barna kenyeret vagy fiistolt halat kapni, az izik mas.

Az, hogy milyen ételeket készitenek, milyeneket fogyasztanak az orosz asszonyok,
ugyancsak jelzésérték(i. Nemcsak az individualis értékrendszert, az ételek fogyasztéinak
izlését tikrozik, hanem a magukkal hozott izvilagot, beidegz6déseket, szokasokat is.
A nyersanyagok bdsége természetesen egyéniség és anyagi helyzet szerinti valasztasi
lehet6séget biztosit.

Amit minden orosz asszony megemlitett a beszélgetések soran, az a fiistolt hal-
féleségek iranti vagyddas Magyarorszagon. Lanya szerint minden alkalommal hozott
halat szll6varosabdl, az Azovi-tenger partjan, egy félszigeten talalhaté Taganrogbdl
V. J.-né, Rozalia orosztanarné. ,Van egy olyanfajta halelkészitési mod, ahogy ott a
tengerparton, atengeri szell6ben ott lengedezik a hal, és azt bes6zzak valahogy. Tehat
alényeg az, hogy kifejezetten abban a klimaban ugy fonnyad, aszal6dik vagy pacolddik,
nem tudom, hogy mi térténik vele, mert ehhez nem értek, de van egy olyan elkészitési
mod, amelyhez kifejezetten ez atengerpart szilkkséges... Anyunak nagyon nagy banata
volt, hogy amikor Magyarorszagra jott, azt mondja, hogy csak ponty volt. Az olyan
a halak kdzott, mint a disznd. Nem volt valaszték, és anyu ett6l nagyon szenvedett.
A hagyomanyos magyar konyhahoz képest mi mindig sokkal-sokkal tobb halat ettiink.
Es nemcsak mennyiségre tdbbet, hanem elkészitési modra is sokkal tébbet. Ha jott
valaki a Szovjetuniobél, tehat nemcsak mi, hanem anyuék baratai, mindig mindenki
hozott halat. Az teljesen standard volt, hogy aki otthon jart, hozott halat, és akkor
mindenkinek adott bel6le valamennyit. Mert itt egyszerien nem volt. Legalabbis olyan
tipust nem, és akkor ilyeneket hoztak.”

A masik, ugyancsak szinte mindenkinek hianyzo6 élelmiszer a fekete kenyér, melyet
csak az utdbbi években kezdtek arulni Magyarorszagon. P. Valéria olajmérnok is évekig
barna kenyeret hozatott édesanyjaval Moszkvabdl. ,Altalaban olyan dolgokat kértem,
amit Magyarorszagon nem lehet kapni, példaul borogyinéi kenyeret. Ez egy specialis
fekete kenyér, de olyan finom, hogy csuda. Mint a keser(i csoki, olyan sotét a szine.
Most mar Budapesten is kaphaté. Anyukam legalabb tiz darabot hozott. Félbevagtam,
ésjol bespajzoltunk bel6le, betettik afagyasztészekrénybe, és amikor kellett, kivettik,
kiengedtik, és lehetett enni. Ezt a kenyeret vajjal meg kell kenni, és a scsihez" vala-
mi csodalatos. A magyar vendégeknek altalaban scsit és borogyinéi kenyeret adtam,
olyan volt, mint az alom.”

Gyakori jelenség az orosz feleségeknél, hogy a magyar alapanyagokbdl is orosz éte-
leket készitenek. Ezek k6zott a legnépszerlibbek a céklaleves, a szoljanka, a huasos,
z0ldséges, majonézes salatak, atéltott pirogok és blinik,'2 amelyek az orosz konyha
népszer( ételei. llyenekkel és az elmaradhatatlan orosz salatakkal, siteményekkel ki-
naljak a magyar vendégeiket is.

Nyina T. rajztanar, festém(ivész: ,En f6leg orosz ételeket f6zok, de tudok huslevest,
porkdltet és f6zelékeket is késziteni. Egyszer az orosz vendégeimnek zdldborsof6ze-
Iéket csinaltam, maig emlegetik, és nevetnek, hogy mivel kinaltam &ket, nagyon nem
izlett nekik.”

Orosz identitds Budapesten az orosz feleségek targyhasznalatanak tukrében
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Galina M. kézgazdasz, meteorolégus, aki 20 10 6ta él Magyarorszagon: ,Budapesten
is orosz ételeket készitek, bar nincs nagy kildnbség az orosz és a magyar ételek k6zo6tt.
Itt is minden alapanyagot meg lehet kapni, kivéve talan a mustarolajat, amit nagyon
szeretek, mert af6tt krumplinak nagyon j6 izt ad. Ezért mindig hozok magammal ott-
honrol egy-egy Uveggel. J. nagyon szereti a f6ztémet, a borscslevest, a pelmenyit,3a
p/rozs/c/kat,4 a kotletit.'5’

V. Anna egyetemi tanar, az édesanyja orosz szarmazasuU: ,Anyu oroszosan f6zott,
tehat borscsot meg ezeket a hagyomanyos orosz ételeket f6zte, de ezt mindig mindenki
nagyon szerette. Biztos, hogy nem volt fliszeres, nem is szeretem a f(iszereset. Meg
sokkal tdbb halat ettiink. Oszintén szdlva én az orosz konyhat jobban is szeretem,
mint a magyar konyhat.”

Igen ritka az az allaspont, amellyel egy fiatal bevandorlénénél talalkoztam, aki nem
f6z oroszosan, inkabb az indiai konyhat kedveli, mivel vegetarianus. A harmincot éves
forgatokdnyviré-nd, T. Alisa igy mesél errél. ,Barmelyik boltba bemegyek, talalok meg-
felel élelmiszert, zoldséget, alapanyagokat. Sok vegetarianus étterem, kavézé van
Budapesten. Els6 dolgom volt az indiai boltokat felkutatni, mar vannak térzshelyeim,
ahol megismernek, példaul az indiai boltokban. Ennek nagyon o6riilok.” Nem hozott
magéaval semmi Oroszorszagot idéz6 targyat, mivel személyes targyakhoz a hinduiz-
mussal foglalkoz6 kdnyvein kivil nem ragaszkodik.

Osszességében megallapithatd, hogy bar az orosz feleségek kilénb6zé hullamokban,
eltérd hattérrel és élettorténetekkel koltoztek Magyarorszagra, nem ismerve egymast,
mégis egy olyan specialis szubkultarat alkotnak hazankban, melynek jellegzetességei
atdbbi migranscsoportéval 6sszetéveszthetetlenek, jegyei egyediek és csak rajuk jel-
lemzé&ek.

A kdzépkorl és id6s asszonyok lakdsaban nagyrészt egyfel6l az oroszsagra, masfeld|
az értelmiségi életformara is utalé bels6 vilag megteremtésével talalkozunk. Felhasz-
naljdk ehhez az otthonrdl hozott mintadkat, utalva ezzel a csaladbol hozott rétegélet-
formak jellemz6 sajatossagaira is. A ,vilagteremtési” 6térekvések egy masik csoportjara
a ,valé vilagbol” vald kivonulas a jellemzé, és a szigetteremtés szandékat tikrozi.
A boldogsagnak az orosz mikrovildg megteremtésével és a konfliktusmentességgel
valé azonositasa alkotja e képzetkor magvat, sjellegzetes targyi megjelenésformainak
egyik csoportja az orosz népmivészeti targyak, az orosz szimbo6lumok halmozéasa, az
amit tulajdonképpen a ,giccs” fogalmaval is jel6lhetiink.

Mint lattuk, alakasok, a bels6 terek és a targyhasznalat jellegét jelent6ésen befolya-
solja, s6t meghatarozza atulajdonosok etnikuma, neme és tarsadalmi statusa. Az egyes
lakasok szimbolikaja ritkan valtozatlan: a kordivatok valtozasai épplgy maédositjak,
mint az egyén életének alakulasa. Az egyén életében végbemend valtozasok, egy (j
orszagba, Uj lakokérnyezetbe keriilés, életszinvonal-, statusemelkedés vagy -sillye-
dés, az oregedéssel jard lelassulas, konzervativabba valas, az egyéni sors jellemalakito
fordulatai igen jelent6s médosulasokat okozhatnak. Az orosz feleségek kézott végzett
kutatds ismét bizonyitotta, hogy a targyak kifejezési formai, kulturalis mintai és el-
beszéld miifajai fontos kutatasi teriletet jelentenek mind a tarsadalomtudomanyok,
mind a muzeoldgia szamara.
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JEGYZETEK

1 Mind a Szovjetuniéban, mind a mai Oroszorszagban mindig tdbb volt a n6k szama, mint a
férfiaké. A hazasodni kivané, maganyos nék sok esetben kénytelenek voltak/vannak tavoli vidé-
keken, mas orszagokban férjet keresni maguknak.

2. Konfetti - egyesével csomagolt bonbonok

3. Az orosz népmiivészet egyik hagyomanyos kézpontja Hohloma. Egyedi stilusara féleg a piros
és arany szinekkel festett lakkozott fatargyak ajellemzéek.

4. Gzsel Moszkva alatt talalhatd, hires a porcelangyara. Kék-fehér mintaju porcelant gyartanak.
Orosz nemzeti porcelannak szamit.

5. Moszkva kdzpontjdban Iévé sétaléutca, eredeti formaban meg6rzott épiletei és a valamikor ott
élt hirességek miatt a turistak egyik legkedveltebb helye.

6. Pohartarto.

7. Szergijev Poszad (oroszul: CepraeB floca”), 1930-1992 kodzott Zagorszk, varos Oroszorszag
eurépai részén, Moszkvatél 71 kilométerre északkeletre, a Moszkvai teriilet egyik jarasi koz-
pontja. A févaros kornyéki torténelmi varosok egyike, az ugynevezett Aranygydr( turisztikai
Gtvonal része. Leghiresebb létesitménye a Szentharomséag-Szergij-kolostor (Tpomje-CeprneBa



10.
.

12.

14.

16.

JiaBpa, Trojice-Szergijeva Lavra), az orosz ortodox egyhaz egyik kézpontja és hivéinek zaran-
dokhelye.

Vlagyimir Viszockij (B/iaAHMnp CeMéHOBHH Bmcolikhii, Moszkva, 1938-Moszkva, 1980) nagy
hatasu orosz szinész és énekes, ,bard”, aki a szovjet korszakot kritizalé6 dalaival, fékezhetet-
lenségével valt hiressé.

Bulat Okudzsava (ByjiaT LUa/iBOBHH OKyAwaBa, Moszkva, 1924. majus 9.-Parizs, 1997. janius
12.) félig griuz, félig 6rmény szarmazasu orosz kéltd, ird, dalénekes (bard). A dalnok munkas-
saga erkélcsi, politikai és szakmai értelemben egyarant mércévé valt és maradt nemzedéke sza-
mara.

Kerezsi Agnes szabad forditasa.

A scsi (oroszul: ipn) orosz leves, melynek f6 alkotéeleme a savanyl vagy friss kaposzta. A scsi
az egyik legrégebbi és legkedveltebb étel Oroszorszagban, melynek szamos valtozata létezik,
készilhet tobbféle zdldségbdl, hussal vagy akar hallal, szalonnaval, gombéaval, és gyakori alko-
téeleme atejfdl is, illetve a slritéshez a liszt. Fliszerként altalaban sét, borsot, petrezselyem-
zoldet vagy zellerlevelet, hagymat, fokhagymat, babérlevelet hasznalnak.

A blini (oroszul: 6,/inHbi) kelt tésztabdl készilt vastag palacsinta.

A pelmenyi (ne"bMeHH) orosz, hissal t61tott, f6tt tésztaspecialitds. A toltelékhez 45 szazalék
marha-, 35 szazalék birka- és hlisz szazalék sertéshist kevernek dssze, és hagymaval, borssal
izesitik.

A pirozski (nHpo»Kn) kelt tésztabol késziilt, hosszikas formaju toltott tészta. A toltelék hds-
bél, kadposztabdél egyarant készilhet.

A magyar fasirthoz hasonlé étel, pirospaprika nélkdil.
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Kelet- és délkelet-azsiai migransok
targyi kultiraja Budapesten

Bevezetés

A mai vilagban emberek, javak, informaciok és képek mozognak a legkiilonbéz6bb he-
lyekrél a legkllonfélébb helyekre. A kommunikacios lehet6ségek és technolégidk révén
tavoli teriiletek kapcsolodnak Ossze, és Uj kulturak jonnek létre, melyek atalakulnak,
hibridizalédnak, leforditddnak, vagy helyi jelleglvé valnak (Sakamoto-Allen 201 I).

Hogyan reprezentéaljak, manipulaljak, hasznaljak a migransok a materialis targya-
kat, képeket, ritudlis és egyéb kulturdlis praxisokat, metaforikus és valos kiterjedt
tereket és tajakat vagy akar a multat és ajelent (Dudley 2010:155)? Mi az ,otthon”?
Hogyan lehet Gjjaépiteni mashol, mas korilmények k6zott? Hogyan lehet megragadni
a migranslét materialitasat? Mi az, ami maradando, folytonos, és mi valtozik ebben a
folyamatban?

Nagyjabdél hasz kelet- (japan, koreai, kinai), délkelet-azsiai (vietnami, thaiféldi,
khmer) személlyel folytatott beszélgetés, életiik egy részének megfigyelése segitett
megérteni azt, hogy mit is jelent szamukra mint migransok szamara a targyi kérnye-
zetlk, anyagi kultarajuk - itt és ott. Részben hajlandéak voltak elbeszélgetni velem
ilyen jellegl dolgokrol, részben bepillantast adtak a sajat életiikbe, melyben éhatatlanul
nagy szerepet jatszottak atargyak. Nagyon kiilonboz6 jelleg(i és mértékd kapcsolatban
alltam velik. Volt, ahol tdbbéves kapcsolat allt moégotte, mas esetekben a kutatasra
0sszpontosult aviszonyunk. Nem minden esetben volt nekik egyértelm(i a kutatdsom
célja, de ez alapvet6en az antropoldgiai vizsgalatok jellegzetessége.

A kutatds szamara megnyert személyek nagyon kiilonb6z§ hatter(iek voltak: akadtak
kozottuk fiatalok, id6sebbek, nék és férfiak, gazdagok és kevéshé gazdagok, vezetfk
és beosztottak. Ebb8l a szempontbdl nincs kdzottik semmilyen jél leirhat6é viszony,
relacio. Eppen ezért a legkevésbé sem reprezentativak az orszaguk, etnikumuk stb.
szempontjabdél. A kutatas szamara nem is volt ilyen cél. Amit az 6 vilaguk alapjan
elmondhatok, az csak a legnagyobb o6vatossaggal altalanosithaté. Ami tehat rajtuk
keresztlil megallapithatd, az az, hogy van ilyen. Azok az altalanositasok, melyek itt
megjelennek, els6sorban esetekre vonatkoznak, az 6sszes tobbi, példaul etnikai alta-
lanositds minden esetben inkdbb empirikus kérdés, és nem magatoél értet6dd, illetve
természetesen itt sem lehet megkeriilni az eset és az altalanositas kapcsolatanak
problematikajat (lasd példaul Hammersley 1992). Ezen esetek kapcsan kerestem dssze-
fuggéseket emberek, targyak, helyek, id6k, jelentések kozott.



Az ebben a munkaban segit6k kdzott voltak, akik nem a kivalasztott foldrajzi te-
riletrél érkeztek, s6t voltak egyéb migranshatteri személyek. Igazabol mindenkitél
igyekeztem tanulni, aki megtapasztalta a migranslétet. Raadasul ezek az esetek egy-
ben egyfajta referenciaként is m{ikodtek szamomra, idénként altalanosabb kérdéseket,
problémaékat vetettek fel.

A személyek és targyaik kapcsolatanak értelmezéséhez igyekeztem olyan elméleti
hatteret, megkdzelitést alkalmazni, melyben atargyak és a személyek egymas mellett
léteznek, és a targyak-targyak, targyak-emberek, emberek-emberek viszonya halézat
jellegli médon ragadhaté meg. Igyekeztem kézben figyelembevenni az Gjabb antropo-
I6giai targyelméletek tanulsagait és szempontjait, példaul a targyak aktiv, agens lehe-
t6ségeit (Gell 1998; Dipert 1993), atargyak és az emberek bonyolult 6sszefonddasait.
A targyak ebben a megkdzelitésben szintén valhatnak migransokka (akar az emberekkel
egyutt, akar idénként t6lik fliggetlenil), vagy Iétezhetnek példaul diaszp6raban (Basu
201 1), ahogyan sok ember diaszpdraban él. Ez pedig magaval vonja példaul a targy-
diaszpdrak lehetséges vagy kivanatos egyesitésének kérdését.

Azt gondolom, avizsgalat soran meg kell kulénb6ztetniink a konkrét dolgokat,
illetve a targytipusokat. A targyaknak lehet sajat térténetik, kotédhetnek hozzajuk
konkrét emlékek vagy érzelmek, atargytipusoknak nincs ilyen identitasuk, éppen ezért
esetiikben kénnyebb a dolgunk, ha potolni akarjuk 6ket.

Mivel ebben avizsgalatban atargyaknak kitlintetett szerepe van, valamilyen médon
tisztazni kellene, mi szamit targynak, és mi nem. Mivel a szakirodalomban sem talalni
egyontetli meghatarozast (lasd ehhez példaul Markosian 2000; Dipert 1995; Ayers
2005), raadasul itt alapvet6en a migransok targyfelfogasaval van dolgunk, végig azt
tekintettem targynak, amit a migransok maguk is oda soroltak. Ez nem mindig felelt
meg a sajat elképzeléseimnek vagy az altalam ismert targyfogalmaknak. Nemcsak arra
gondolok, hogy a kép, foté targy mivoltarol is sokat vitaznak antropolégiai kérokben,
hanem arra is, hogy példaul ajapan felfogas szerint a targy, anyag és folyamat hatara
részben masutt hizodik, mint nalunk (azaz tébb minden kerill ajapanban az anyag
kategdriaba, mint az angolban), részben ez a hatar kevésbé éles ajapanban (Imai-
Gentner 1997; Yoshida-Smith 2003).

A kutatds kiindulopontja az volt, hogy a migranslét a mobilitason alapul, és ez
allando reflexiot valt ki az otthonnal kapcsolatban (Habib 1996). A migranslét egyet
jelent az otthon elhagyasaval és egy Uj otthon kialakitasaval. Az id6tényez6t ter-
mészetesen nem lehet kihagyni ebbdl a folyamatbd6l. Milyen kapcsolatban all az
otthon a memoariaval, emlékezettel, id6vel és térrel? Az emlékezés és az otthon is a
multhoz kapcsol6dé folyamatokban és targyakban jelenik, mutatkozik meg, melyek
komplex akciokat, tapasztalatokat és dolgokat eredményeznek (és ezek a jelenhez
tartoznak). A jelen természetesen megsziiri ezeket az emlékeket (Dudley 2010:1 59),
a koralottink lévs targyak viszont képesek iranyitani az emlékezés tartalmat (Lan-
dau et al. 1998).

Szamomra ott kezd&dik a migranslét, amikor valahol mashol - hosszabb vagy révi-
debb id6re - ki kell alakitani egy Uj otthont. Ez lehet alland6 vagy atmeneti, de min-
denképpen otthon jellegiinek kell lennie. Eppen ezért nem ilyen jellegli mobilitasrél van
sz6, ha kirandulunk, tarazunk, beutazzuk Eurépat, Amerikat. Ezekben az esetekben
nem alakitunk ki Uj otthonokat, hanem igyeksziink &tmenetileg berendezkedni az adott
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helyen alegsziikségesebb mértékben és médon. A hatarok ugyanakkor nem élesek. Egy
atmenetinek képzelt, tervezett helyzet atbillenhet tartds allapotba. Fontos kérdés ter-
mészetesen, hogy a migransok mennyire érzik magukat adott helyen otthon (hol érzik
magukat otthon), mennyire kétédnek alegkilénbézébb modon (érzelmileg, anyagilag,
infrastrukturalisan) egy adott helyhez. Ez a kapcsolat azonban nagyon eltér6 lehet a
kulonbozd életkorokban lévé migransok esetében, illetve valtozhat a kiilonb6z8 élet-
korokban egy adott személy esetében is.

Beszélget6tarsaim kozil egyetlenegy sem volt, aki véglegesnek gondolta volna a
budapesti Gj otthonat. A japanok és koreaiak tobbsége munkaja kapcsan érkezett
Budapestre, altalaban harom-6t évre. Oket a vallalatuk ez id6 letelte utan méashovéa
szolitja majd. A kinaiak, akik maig itt élnek, hosszabb ideje vannak Magyarorszagon,
altalaban berendezkedtek, vallalkozasuk, sok esetben sajat lakasuk van. Ennek ellenére
lehetségesnek tartjak, hogy barmikor tovabbutazzanak, vagy visszatérjenek Kinaba,
ha a csaladi lehet6ségek és helyzetek igy kivanjak meg. (A délkelet-azsiaiakra is ez a
jellemz6 azzal a killonbséggel, hogy 6k altalanossagban nem olyan régen laknak Magyar-
orszagon.) Ez abban a néhany esetben merilt csak fel, ahol vegyes hazassagban éltek
azsiaiak magyarokkal. A multtal valé folyamatossag segit fenntartani az id6- és térbeli
identitast. Példaul a rokonok, a szomszédok vagy a kérnyezet megszokott dolgainak
jelenléte képes egy ilyen jellegli folyamatossagot létrehozni vagy fenntartani.

A folyamatossdg meg6rzésében kitliintetett szerepet jatszik a memoéria és a nosz-
talgia. A mult idealizalhatd, melyben a dolgok jok voltak. A multat azonban nemcsak
afejinkben hozzuk létre vagy a megtestesilt akcidinkkal, hanem a fizikai targyaink, a
csaladi, otthoni vagy ritualis terek révén is. Az id6 mulasaval és az otthoni, multbdl
hozott targyak szamanak csokkenésével parhuzamosan né a multra iranyulé kreativ
reflektalas és a szentimentalizmus (lasd példaul Habib 1996). A cél az, hogy az Uj he-
lyen minél otthonosabban érezze magéat az ember; ennek kialakul egyfajta bonyolult
nosztalgikus megfogalmazasa, melynek soran az ember és targy kdzotti viszony, torté-
nés alapvet6 lesz. Ennek aviszonynak az elemzése atarsadalomtudomanyi kutatasok
izgalmas terepét nyduijtja.

A migransok

A Magyarorszagon él§ azsiai migransokkal nem kevés szociolégiai munka foglalkozik
(csak példaként Irimias 2008; Nyiri 2010). Ezek alapjan elég jol ismerjik a szamukat,
Osszetételiket, megélhetési stratégiaikat, szervezeteiket. Ezek a munkak els6sorban
kvantitativak, a migranscsoportokat egészként vizsgaljak. Ez a kutatas viszont kvali-
tativ esettanulmanyokon alapul, mely a kultiran keresztiil kozelit az egyes migransok
vilagahoz, igy tehat arajuk vonatkoz6 szociolégiai ismereteket eleve feltételezi. Ismert,
hogy a legnagyobb hulldmban az 1980-as évek végén érkeztek kinaiak Magyarorszag-
ra, hogy szerencsét prébaljanak kilfoldon (lasd errél tobbek k6z6tt Keresztély 1998;
Irimias 2008; Nyiri 2010). Mar akkor sem volt Magyarorszag kifejezetten célorszag,
viszont a vonzerejét meghatarozta, hogy néhany évig vizummentességet élveztek a
kinaiak. Miutan avizumkényszert Magyarorszag 1991-ben Gjbél bevezette, latvanyo-
san csokkent a Kinabol ideérkez6k szama. A korai korszakban nagyjabol hatvanezer



kinai élhetett Magyarorszagon, mara ez a szam korulbelil tizezer f6re cstkkent, azaz
Magyarorszag valoban atmendéhelynek szamit, aki tudott, tovabbutazott. Az ideérkezg
kinaiak 6sszetétele meglehet6sen vegyes képet mutatott, jottek az orszag északi és
déli, délkeleti részébdl, voltak kozottik magasan és kevésbé képzettek egyarant. A tar-
tézkodasi engedélyhez fontos volt avallalkozasok megléte, ezért (is) az itt él6k zOme
sajat vallalkozasan beliil dolgozott. A tobbség kereskedett, biifét, kis éttermet tizemel-
tetett, néhanyan specialis szolgéaltatasokat nyujtottak: idetartozik a harci mlvészetek,
az akupunktira és a hagyoméanyos kinai gyogyaszat szolgéltatasa, illetve tanitasa.

A kinaiak stratégidja egyértelm( volt, megkeresték a szolgaltatasban, kereskede-
lemben rejl6 réseket, és ezeket igyekeztek betdomni. A vallalkozasok, szolgaltatasok
nem préobaltak elvegyilni az itteniekkel, hanem a kilénbségeket igyekeztek a sajat
javukra forditani. A kinai bolt, bifé, étterem énmagaban hivoszoként kezdett m(ikodni.
A jellegzetesen mas, sok esetben egzotikus markajellé valt dolgok hatartargyakként
jelentek meg.1Hatartargyakként értelmezhetjik azokat a dolgokat, melyek két kilon-
b6z8 csoport szamara egyarant jelen vannak, a kommunikacié szamara kiindulépontot
jelentenek, de az értelmezésiik eltérd lehet (lasd Wenger 1998; Star-Griesemer 1989).
A hatartargyak itt altalanossagban egzotikusak, kénnyen megkilénboztetheték, 1é-
tezik egyfajta hazai ismeretik, értelmezésiik, am az itteni és az ottani jelentésik
akar nagymértékben eltérhet egymastdl. llyen példaul a kinai konyha maga. Ott van
tobbek kozo6tt a wok, a rizs, az ev6palcika, melyek mind j6l ismertek szamunkra, és
amelyeket a kinai konyha jellegzetességeként tartunk szamon, am ezek itteni meg-
jelenési formai, példaul a kinaiak altal az ittenieknek készitett kinai ételek teljesen
masfajta szerepet jatszanak, masmilyenek, mint a kinaiak altal otthon készitett ételek.
Hasonl6éan hatartargyaknak tekinthet6k a kinai m(ivészet, épitészet egyes darabjai,
elemei (kalligrafiak, festmények, faragott oszlopok). Ezek sok esetben a kinaiak és az
itteniek altal k6zosen hasznalt terekben jelennek meg, példaul éttermekben vagy sa-
jatos alkalmakkor, példaul a kinai Gjév Ginnepségein. Jellegzetességiik, hogy kénnyen
azonosithaték az itteniek altal, egzotikusak szamunkra, ugyanakkor sokszor nagyon
eltéré szerepben tlinnek fel itt, mint Kindban. A hatartargyak elénye, hogy nyelv-
ismeret nélkil is képesek betdlteni szerepiket, kiindulopontot nydjtanak a figyelem
és a kommunikécié szamara.

Az itt él6 kinaiak java része a csaladja és itt 1év6 rokonsaga korében éli életét. Az
azonos foldrajzi régiobol szarmazok rendszerint sajat szervezeteket mikddtetnek,
melyek kulturalis és segélyt nyujté csoportokként egyarant mikodnek. Jellemz6, hogy
a kinai kdzosség altalanossagban zartnak tekinthet6, azaz a kapcsolatrendszere, m(-
kodése a kdzdsségen beliil zajlik. Ennek egyik f6 oka a magyarnyelv-ismeret hianya,
valamint arévidebb id6szakra tervezett ittlét. A nyelvtudas megléte esetén azonban sok
esetben vegyes kapcsolatstratégia alakul ki, vagyis megmarad a belsé hal6zat, am ezt
kezdi kiegésziteni az itteni résztvevékkel valé kapcsolatfelvétel. Példaul idesorolhaté a
magyar alkalmazottak felvétele, magyar bébiszitter alkalmazasa, a gyerekeknek magyar
iskolaba jaratasa (lasd ehhez Feischmidt—Nyiri, szerk. 2006; Guo 201 | is).

Ha altalanositani akarunk, azt lehet mondani, hogy a létszamukban cstékkené ki-
nai migransok helyét és szerepét leginkabb vietnamiak veszik at.2 Hasonldé a helyzet
egyéb délkelet-azsiai migransokkal, csak 6k joval kisebb szadmban vannak jelen Ma-
gyarorszagon.
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Mas a helyzet aJapanbdl és Koreabdl ideérkezékkel. Nagyon ritka az 6 esetiikben,
hogy ,szerencsét probalni” érkeznek Magyarorszagra, és hogy 6nallo vallalkozasba
kezdenének. Ok alapvet6en egy globalis, j61 képzett alkalmazottakkal dolgoz6 munka-
er@piac szerepl6i, melyben nemzetkozileg jelen 1évé vallalatok, szervezetek épitenek
ki hidféket kulféldén. Ebb6l kovetkezik, hogy a kezdeményez§ itt a vallalat, nem az
egyén vagy a csalad. Bar az itteni munka tdbb évet is jelenthet, az ittlét szinte mindig
atmeneti. Joval kisebb szamban, de szintén jelen vannak kozottik részben a valami
sajatosan itteni dolgot elsajatitani szandékozok (példaul komolyzenét tanulok), illetve
az ugynevezett ,kulturalis nagykovetek”, akik egy-egy jellegzetes kelet-azsiai miveé-
szet kulféldon valé atadasat tekintik céljuknak (példaul killonb6z8 harcmivészetek
oktatoi).

Szamat tekintve egészen kicsi, am sajatos csoportot alkotnak avegyes hazassagok
azsiai tagjai. Altalaban igaz, hogy itt f6képp nékrél van szd, és alapveten Japanbol
vagy Koreabdl érkeztek.

A kornyezet

Valamennyi azsiai migranst érte valamilyen szint(i sokk, amikor Magyarorszagra, Bu-
dapestre érkezett az elsé alkalommal. Van, akinek eleve voltak elvarasai, elképzelései,
mivel az utazas el6tt igyekezett utdnanézni, mi varhatja, sokan azonban minden el6-
zetes tajékozdédas nélkul érkeztek meg ,Eurépaba”. Az alapélmény mindenkinél a
nylizsgés, forgalom, zaj és a megszokott szagok, illatok hianya volt. Budapest szamukra
mint egy lapos, tagas, nyugodt, csendes, kihalt varos tarult fel. Délben szinte Uresek
az utcak, hangsuilyoztak, az esti életr6l nem is beszélve. Valamennyien kiemelték,
hogy mennyire szokatlan volt szamukra a tomeg hianya. ,Mintha mindenki elutazott
volna.” Vasarnap a boltok nagy része zarva van, ez Gjabb meglepetés az azsiaiak sza-
mara. Nagyon feltlind volt szamukra a biciklisek és motorosok hianya. Hidba lathat6
egyre tobb kerékparos Budapesten, egy azsiai szamara ez a szam, ez az alacsony su-
riség érthetetlen. Ugyancsak feltlin§ sajatossag szamukra a varosbeli utcai étkezdék
hianya, a bifék, gyorséttermek kis szama, illetve ajapanok szamara az ételautomatak
teljes hianya. Az azsiaiak otthonaban alland6 a nylizsgés az utcadkon (és nem csak
a belvarosokban), kdzpontokban, plazakban, és nem csupan nappal, hanem legalabb
annyira éjjel is. A sz6rakoz6-, kiszolgaldhelyek szamanak kiilénbsége szintén avaros-
képhez tartozik.

Az emberek mozgésa is nagyon eltéré az Ujonnan érkezettek szemében. Itt az emberek
passzivnak latszanak, hianyzik a megszokott lendilet. Otthon, hangsulyoztak, min-
denki dolgozik, allandéan csinal valamit. Raadasul otthon mindent sokkal gyorsabban
el lehet intézni. Helyben van az orvos, a cipész, a kiilénb6z6 kis Gzletek, étkezdék,
szorakozohelyek. Ha ugyanezeket a helyeket akarjak megkeresni, avaros hirtelen na-
gyon naggya né.

Visszatéré téma, amit els6sorban japanoktél hallottam, hogy a varos koszos és
rendezetlen. A higiénia hianya alaptéma ajapanoknal, ami az otthoni standardhoz
valé viszonyitas eredménye. A rendetlenség, rendezetlenség 0sszetettebb kérdés. It
nyilvanvaléan a masfajta, az els§ id6ben még kiismerhetetlen rendrél van sz6, ahol



masképpen kozlekednek a gyalogosok, autdk, mashol vannak az éttermek. A kutya-
irilékjelenléte felt(ind és irritalé6 szamukra. F6képp ajapanok szamara szokatlan, hogy
a cigarettacsikkeket milyen sokan dobaljak el az utcan.

Az otthonindal alacsonyabb zajszint ellenére sok azsiai panaszkodott arra, meny-
nyire gyakori az utcan az ingerult beszéd vagy akar a kdromkodas. Emellett az em-
berek alig mosolyognak egymasra. Az itteniek egymassal val6 kommunikaciéja olyan
valami, ami mar az els6 id6szakban szembet(ing az ideérkez6k szamara. A japanok, a
kinaiak és a koreaiak (igazabdl valamennyi kelet- és délkelet-azsiai) szamara az itteni
nyilvanos kommunikacié mddja az udvariassag hianyarél tanuskodik. Ehhez hozza-
tehetjik, hogy itt nemcsak egy adott kulturalis minta érvényesil masként, hanem az
udvariassag fogalma és kultaraja is alapvetéen mas Azsiaban, mint Eurépéaban (lasd
ehhez Kadar—Mills, eds. 201 1).

Bar els6 pillantasra nincs koézvetlen kapcsolatban a targyakkal, ennek ellenére a
legtdbb azsiai szamara furcsa az itteniek id6kezelése. A délkelet-azsiaiak és kinaiak
szerint a magyarok nagyon merevek, hianyzik bel6lik az a fajta rugalmassag, mely az
élet problémainak megoldasahoz szerintiik elengedhetetlen. Az id§-, napirend iranyit-
ja 6ket, nem a megoldasok keresése, a problémak Gjrafogalmazasa. Gyakran allapitjak
meg, hogy adott helyzetbél, példaul egy konyha felszereltségébdl egy kinai vagy dél-
kelet-azsiai sokkal tobbet képes ,kihozni”, mint egy itteni magyar.

Egyes azsiai csoportok szamara hatarozottan vonz6 a budapesti fird6kultira. Els6-
sorban ajapéan és koreai migransok kedvelik és hasznaljak a budapesti gyogyfurdéket. Ez
bizonyos mértékben potolja szamukra az otthoni fiird6ket és furdékulttrat. Erdekesség-
ként a kinaiak kozull is élnek ezzel a lehet6séggel, bar az 6 esetikben ez Gjdonsagként
jelenik meg. A délkelet-azsiai migransok szamara viszont ez afiird6kultira talsdgosan
.meztelen" dolog, éppen ezért nem integraljdk a hétkdznapi vilagukba.

Az ittlét sok esetben 6hatatlanul hat - az otthoni normaktoél, tarsadalmi kapcsola-
toktél valé tavolsag révén - acsaladbeli, nemi szerepekre, de ugyanigy a munkamoralra
is az itteni elvardasok és minta kodvetkeztében. Ahogyan egy negyvenéves japan né
megfogalmazta: ,Mas itt anyanak és nének lenni, mint otthon. Itt kisebb a kulénbség
a nemek kozo6tt, konnyebben talal munkat egy né. Itt segit6készebbek, ha gyerekkel
utazik egy n6. Itt nem szégyen egyedilallé anyanak lenni. Itt meg tud élni egy nd is akar
forditasbol. Az apak is részt vesznek a gyermeknevelésben.” Kinaiak beszéltek viszont
arrél, hogy ebben a migranshelyzetben a csalad valik a kdzponti értékké. Ezért az ott-
hon megszokott, egyenléségen alapulé nemi szerepek is kényszerlien médosulnak az
Uj helyen. A n6k példaul Magyarorszagon gyakran csak a csaladdal foglalkoznak (ami
Kindban kivételes). Az (j helyen ugyanis valasztaniuk kell, és ebben a valasztasban
igen sokszor acsalad valik els6dlegessé. Ez a helyzet természetesen f6képp akkor valik
igazan élessé, ha gyerek sziiletik a csaladban. Léteznek Magyarorszagon is megoldasok
az ilyen tipusu helyzetekre, vagyis szamos kinai csalad fogad magyar ,bérsziléket”,
el6fordul az is, hogy a kisebb gyerekek a nagysziil6kkel maradnak Kinaban, &am a meg-
valtozott alapheiyzettel csaknem minden csaladban szamolni kell.

Kelet- és délkelet-azsiai migransok targyi kultdraja Budapesten



Wilhelm Gabor

Kapcsolatok

A kelet-azsiaiaknal a rokonsag nemcsak része avalahova, adott helyhez és csoporthoz
valé tartozasnak, hanem a legtobb esetben azonos is vele. Ahol a szil6k, a rokonok
vannak, ott van a haza, azok, akikhez tartozunk. Ha ezek velink egyutt kéltoznek
barhova, az otthon is veliink van. Ha ez nincs, akkor csak az idegen kérnyezet marad.
Ekkor valhatnak csak fontossa vagy akar elsédlegessé a szomszédi, barati kapcsolatok.
Az otthonnal, a rokonsaggal valé kapcsolat jellege, megléte, mértéke azonban tovabb-
ra is meghataroz6 marad. A kérdés az, hogy erre a kapcsolatra milyen hatassal van
a tavoliét, illetve mennyire helyettesithet6k a kdzvetlen rokoni, csaladi kapcsolatok
virtudlis technikakkal. Migranshelyzetben a csalad és a rokonsag egészen kiilénleges
értéket kap, mivel 6sszetartd er6 és a kapcsolathalé alapja.

Ha tehat meg akarjuk érteni az itt él6 kelet- és délkelet-azsiaiak vilagat, nem lehet
megkeriilni a rokonsagi kapcsolathalé jelent6ségét és szerepét. Ez raadasul egy olyan
jelenség, mely (t6bb mas dologgal egyiitt) némileg eltér6 moédon mikédik kinai és
délkelet-azsiai, illetve japan és koreai teriileteken.

Ekapcsolathalé kinai ,klasszikus” valtozataban guanxi (magyarosan kuanhszi) néven
ismert (lasd Chen X. -Chen C. 2004; Chua-Morris 2006). A lényege, hogy a kinaiak
kereskedelmi, Uzleti vilaga egy zart, rokonsagon alapulé viszonyrendszeren nyugszik.
Ezen belill a szabalyok vilagosak, melyeket mindenki szigortan betart, a bizalom alap-
vetd, az elvarasok egyértelmiiek. Abban a pillanatban azonban, ahogy kilép ebbdl az
ember, a korabbi szabalyok nem érvényesek tobbé. Eppen ezért a kinaiak akkor tud-
nak megfelel biztonsagban és bizalommal kereskedni, tGzletet kétni, vagy barmely
lényeges elvarasnak megfelelni, ha ilyen kapcsolat f(izi 6ket a masik félhez, vagy ha
akar attételesen is, de elérhet6 a masik fél az egymasba agyazodoé kapcsolathalékon
keresztiil. Ennek a rendszernek a kiilonbozé valtozatai j61 ismertek Délkelet-Azsia
més terileteirdl is.

Egy adott személy a csaladja vagy hazassaga révén keril egy-egy kapcsolathaléba,
és ez meghatarozza a kés6bbi mozgasterét. Valdjaban ez egyfajta zart vilagot jelent,
melyen belll ismerésokkel van korilvéve az ember, és melynek falain kivil barmi tor-
ténhet. A migransok esetében ez a kapcsolatrendszer megmarad. A kinai kereskede-
lem évszazadok 6ta m(ikddik azon az alapon, hogy meg kell keresni a kereskedelmi
lehet6ségeket, terjeszkedni kell, (j terlleteket kell felfedezni. A kirajz6 személyek és
csaladok a fiatalabbak kozul kertlnek ki, am a rokonsagi rendszer fejeivel végig szo-
ros kapcsolatban maradnak. Ez a hal6zat alkotja az informacios rendszerik alapjat is.
A megbizhaté hirek, ismeretek érthet6 médon csak ezen keresztil érheték el. A kap-
csolatrendszer a meghatarozé tehat, nem a foldrajzi teriilet, mely mindig esetleges,
barmikor valtozhat az igények, lehet6ségek szerint. Egy guanxiba tartoz6 kinainak
mindig van lehet6sége visszatérni vagy mashova utazni dolgozni, ha a kapcsolatrend-
szere ezt lehet6vé teszi.

A japanok (koreaiak) esetében eltéré a rokonsagi rendszer hatdsa a migransok kap-
csolataira, az otthonhoz vald viszony jellegére nézve. A személy Japanban is a csalad
része, anélkil értelmezhetetlen. A gyerekeknek fontos feladatai vannak az id6s6d6
szlil6kkel kapcsolatban, azonban ha nincsenek jelen, azaz kilféldén élnek huzamosabb



ideig, nem tudnak eleget tenni ezeknek a kételességeknek. Az otthonhoz hozzatarto-
zik a csaladi kapcsolathdalo, els6sorban a sziil6kkel valé kapcsolat. E nélkiil az otthon,
Japan mar nem ugyanaz, nem ugyanolyan teljes, mint korabban volt. Tavolabb, kivil
keriil a kozvetlen szférabol. A szerepiket atveheti ugyan mas, 6k azonban fokozatosan
eltavolodnak a csaladtél egészen addig, mig akar teljes mértékben kieshetnek annak
kotelékébdl. Ennek elkertiléséhez nem elég, ha naponta telefonalnak vagy skype-olnak,
ott kell lenni, élni fizikailag. Eppen ezért ez afajta lehetséges kévetkezmény alapvetd
dilemma elé allitta mindazokat a japanokat, akik szamara barmely okboél felmeril a
Japantdl valé tartds tavol élés. Mindez meghatarozza a csaladdal valé id6szakos kap-
csolat természetét is. Ha valaki tartdsan eltavolodik, egyre ritkabban fogja meglatogatni
Japanban él6 sziileit, eltavolodik ennek kovetkeztében testvéreitdl, rokonaitol, egyre
kevesebb személyes targyat kap és 6riz t6lik, megszlinik a kdlcsdnds ajandékozas.
A japanok (koreaiak) szamara rdadasul a kdlcsondsség alapvet6 elvaras, azaz igyekez-
nek ebben egyfajta egyensulyt létrehozni a kdzvetlen és tagabb kérnyezetiikkel. Eppen
ebb6l maradnak ki, ha hosszabb id6t élnek kilféldén, ahol pedig ez csak akkor valik
fontossa, ha valaki hosszu tavon gondolkodik az ottléttel kapcsolatban. Egyaltalan,
ilyen helyzetben felmeril a kérdés az érintettben, hogy mennyire szamit még japan-
nak. Az esetleges valasz nem kis hatassal van azutan a lakas, kérnyezet hasznéalatara
és berendezésére (lasd a tanulmany késébbi részében).

A kinaiak és atdbbi délkelet-azsiai csoport esetében a sziil6helytél, otthontdl valé
foldrajzi tavolsagnak nincsen énmagaban ilyen hatasa a migransok statusara, otthoni
megitélésére. A nyelv megtartasa fontos, lényeges a helyi migranskdzdsségekben vald
megjelenés, részvétel, az egyes Uinnepek kézés megtartasa, &m az anyatarsadalom dina-
mikajabél valo kilépés és ennek esetleges kulturalis hatdsa nem érték- és etnikummeérg.
Mindez természetesen leginkabb az els§ generacidos migransokra igaz, a kdvetkezd
nemzedékekbe tartozékra nézve ennyire nem lehet altalanositani.

Hatartargyak

Az ugynevezett hatartargyak egyik jellegzetessége, hogy nyilvanos terekben helyez-
kednek el, raadasul kilénb6z6 tipust csoportok kézott. Ezekhez atargyakhoz szinte
minden esetben eltérd értelmezések tartoznak, és éppen emiatt a csoportok kdzotti
kommunikaciéban jol manipulalhatok.

A migranslét soran az Uj helyzetekben bizonyos targyak hatartargyakka valhatnak,
mert ezek mentén tudnak az egymastdl eltéré csoportok, személyek egymassal kom-
munikalni, valami kozosre fékuszalni. Példaul itt a kinai éttermek esetében a panda,
a lampion, afaoszlopok, a hagyomanyos viselet, kalligrafia, kép, kinai irasjel jelezheti
magat az éttermet és annak kinai voltat, ez otthon Kinaban nyilvanvaléan nem m-
kodik igy. Itt valahogyan fel kell hivni a figyelmet arra, hogy ez més jellegl étterem,
mint atobbi, ez kinai. Otthon ez a megkildonbdztetés fel sem merilhet. Ott egy kinai
étterem eleve kinai és étterem. Bizonyos kiemelt és hangsulyozott etnikai jellegze-
tesség tehat itt hatartarggya valik, vagy forditva is igaz: a hatartargy szerepére etnikai
jellegzetességet igyekeznek kivalasztani.
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hanem a hatarképek is. Egy-egy jol ismert hely, ritus, gesztus képe, fotdja ugyanolyan
fokuszpontja lehet a kommunikaciéonak, mint egy fizikai targy.

A kutatas soran jellegzetesen hatartargyakként miikodtek az azsiai migransok és
az itteniek k6zott (bizonyos esetekben az azsiai migransok kdzott is) az ev6palcika, a
kalligrafia, az azsiai harcm(ivészetekhez kéthetd fegyverek, a buddhista (és altalaban
az azsiai) mlvészet egyes darabjai (ez a Buddha-szobroktdl az ikebanaig terjedhet),
az azsiai konyhamdivészet elemei (példaul a wok, kilénb6z6 tipusu kések), az azsiai
hagyomanyos orvoslas targyai, illetve az akupunktdra. Ennél biztosan joval tobb ilyen
jellegli targyat lehet talalni. Az is lathato, hogy az egyes targyak sok esetben kdzvetite-
nek az egyén, csoport és valamilyen tarsadalmi, kulturalis praxis k6z6tt, amely szintén
hatarjelenségként képes mikddni (ilyen példaul maga az akupunktdra).

A hatartargyak korébdl nem szabad kifelejteni ahatarszemélyeket sem. Az ideérkez§
és itt él6 azsiaiak szemében altaldban kiilonallé és kiemelt kategoriat képviselnek azok
az itteniek, akiknek van vagy volt szorosabb kapcsolatuk a migransok orszagaval. Ebbe
hangsulyosan beletartozik a nyelvismeret, de az ottani kultira alaposabb ismerete
is. Ezek azok az emberek, akik kozvetiteni tudnak az otthon és az itteni vilag k6z6tt,
értelmezni tudnak itteni dolgokat, és sok esetben gyakorlati segitséget nyujtanak az
itt-tartozkodas ezernyi problémajaval kapcsolatban.

Az éttermek

A Magyarorszagon €él6 migransok altal mikodtetett éttermek j6 példai a hatartargyak
mikodésének. Lényeges, hogy ezek az éttermek, illetve az ott kaphaté ételek nem
azonosak sem a migransok hazajaban talalhaté éttermekkel, sem a migransok sajat
itteni éttermeivel, sem pedig a migransok sajat maguknak készitett ételeivel. Ezek az
éttermek alapvet6en az azsiai egzotikus ételek és konyham(ivészet leegyszerisitett
képén alapulnak. Az ételek kézds pontként miikddnek az itteni fogyasztok, vendégek
és a migrans tulajdonosok és szakacsok kozott, ezek értelmezései kézott azonban je-
lentds kildonbségek lehetnek és vannak is a két oldalt figyelembe véve. Azt is latnunk
kell, hogy e séman belll szamtalan variacié létezik, és az egyes nemzetek, mint pél-
daul a kinaiak vagy japanok itteni éttermei kozott is léteznek Iényeges kiilonbségek a
mikodtetés, afilozofia és az értelmezés tertletén.3

Az jol lathaté, hogy az azsiai konyha (és ennek tobb kilénb6z6 valtozata) régota
hivoszoként, egzotikus érdekességként mikodik Nyugaton és valamilyen (bar mérsékel-
tebb) szinten Magyarorszagon is. Sok esetben ilyenkor egy-egy ételfajta valik kiemelked6
szimbdlumma. llyen példaul ajapan szusi, a kinai pekingi kacsa, olykor egy-egy alap-
anyag, mint a tofu vagy egy elkészitési mdéd és annak eszkdze, példaul a wok. Az is
j6l kovethetd, hogy a targyak minden esetben egy joval tagabb halézat egyes tagjai, és
abban a pillanatban, hogy kitlintetett szerephez jutnak valamilyen okbdl, automatikusan
tovabbvezetik az irantuk érdeklédéket vagy hasznalékat. A wok mint konyhaeszkéz
megkoveteli a megfeleld tlizhely, 6sszetev6k hasznalatat vagy ismeretét.

A hatartargyak tandséaga szerint természetesen az egyes konyhai eszkdzok, alap-
anyagok, ételek, technikak esetében a réluk valé ismeretek nagyon nagy mértékben



eltérhetnek egymastdl, olykor radikalisan kilénbézhetnek. Sok azsiai ételt, konyhai
eszkdzt ismernek (mar) nalunk is, @am a velik kapcsolatos ismeretek ritkan kodzelitik
meg az ottaniak, az itt él6 migransok szintjét, még akkor is, ha a migransok ilyen jel-
legli ismereteit sem lehet altalanositani.

A legismertebb ilyen jellegl példa talan a kinai bufék ételkinalata. Ezek az éttermek
az 1990-es évektdl kezdve maig egy meglévé résre alapozva jottek létre, mely rés
az olcs6, meleg készételek iranti keresletben fedezhet§ fel (alapvet6en) Budapesten.
Bar torténtek kisérletek killonbdz6 iranybol ennek az igénynek a kielégitésére, me-
lyeknek egy jelentds része kudarcba fulladt, a 2000-es évekre a piacot a kinai és az
ugynevezett giroszos éttermek uraltak. A legutébbi években tapasztalhatok bizonyos
jitasi kisérletek, f6képp az egzotikus éttermek mezdényének tagitdsaban (példaul a
délkelet-azsiai konyha Budapesten igazabdl csak nemrég jelent meg), am a f6 pillére
tovabbra is a kinai konyha. Ennek részben az az oka, hogy - olcsésadga mellett - na-
lunk még mindig szinte minden kelet- és délkelet-azsiai dolog altalanossagban ,kinai”
megnevezést kap. Az is j6l lathatd, hogy az ezen ateriileten mikoédé azsiai éttermek
igen kreativan alltak a feladathoz. Ahelyett, hogy az otthoni ételeket és éttermeket
egy az egyben athoztak volna, igyekeztek a sajat értelmezésik szerint kézeliteni az
itteni konyhakultirahoz. Jellegzetesen hibrid kinai-magyar ételek tlintek fel (mint
példaul a paprikas csirke, a krumpli, altalaban a koéret, a salata), a f6zési, fogyasztasi
technikak, eljarasok is jelent6s mértékben eltérnek a Kinaban megfigyelhet6 valtoza-
toktél. Lehet azt mondani, hogy ennek f6 oka a koltségek csokkentése, am Kinaban
egy nagysagrendekkel olcsobb és egyszerlibb utcai konyha is alapvet6en mas jellegl
(és jobb min6ségu) ételeket készit.

Ez afajta alkalmazkodas az itteni izléshez természetesen egy sokkal altalanosabb
folyamat egyik megjelenési formaja. Mindez a migransokkal 6sszefligg6é szolgaltatas
és kereskedelem legtdbb teriiletén megfigyelhetd. Az allanddan, dinamikusan valtozé
folyamat a helyi lakossag kérében megtalalhaté igényekbdl indul ki, ehhez keres hatar-
targyakat, majd ezeket manipulalja oly médon, hogy a helyiek szdmara megmaradjon
az egzotikum varazsa vagy valamilyen jol hangsulyozott massag megtapasztalasa.
Bizonyos esetekben maguk a hatartargyak is megvaltoznak ekdzben, példaul az itt
megvehetd ,japan” Buddha-szobrok egy jelentés része mar Indonézidban készil, sok
esetben mlanyagbdl, &m az igazi dinamika, egyfajta folyamatos kommunikaci6 az ezek-
kel kapcsolatban Iévé migransok és az itteni fogyasztok kézott az értelmezéseikben
figyelhet6 meg. Erre a legismertebb példa az ételek allandé és folyamatos Ujraértelme-
zése mindkét oldalrél, az egyes ételek vagy az 6sszkinalat valtoztatasa.4

A kinai éttermek esetében megfigyelhetd hibridizacié, azaz a helyi kultirahoz vald
allando kozelités jelensége olyan stratégia, mely az itteni kereslet legnagyobb mértéka,
legszélesebb keretben valo kielégitését tlizi ki célul. Az is j6l lathatd azonban, hogy
ebbdl kiindulva megjelenik az igény egyfajta autentikusabb egzotikus termék fogyasz-
tasara az itteni lakosséag egy szlikebb részének kdrében. Ez olyan igény, mely el6térbe
helyezi a minél eredetibb azsiai ételek szolgaltatasat. A szamos hibrid ,kinai” bufé,
kis étterem mellett tehat megjelennek - jéval korlatozottabb szamban - a sokkal mi-
ndségibb azsiai ételeket készitd és kinalo éttermek (melyek - érthet6 mddon - mas
réteget céloznak meg, és mas arfekvésben mozognak).

A budapesti japan éttermek eleve ezen a szinten lépnek a képbe, kihagyva a nagyobb
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szamban megjelend helyi fogyasztéknak szant hibrid valtozatokat. Ennek ellenére a he-
lyi izléshez (vagy annak vélt valtozatdhoz) val6é alkalmazkodas itt is megfigyelhet6. Ez
azonban sokkal inkabb egy globdlis nyugati fogyasztokdrh6z valé alkalmazkodas, mint
a helyi, budapesti lakossag izlésének megcélzasa. A jol ismert szusi eredetiségének,
autentikussaganak, japan voltanak kérdése elvalaszthatatlan a nyugati (globalis) és a
budapesti szusiéttermek korili japan diskurzustol, mely a hagyomany és a hibriditas
mentén igyekszik elhelyezni a globalis vilag szusiételeit (Sakamoto-Allen 201 1:107).
Nemcsak az itt él6 japan migransok, hanem az idelatogato japan turistak, tizletembe-
rek és konyham(vészek kérében is 6rok és megkerilhetetlen téma az itteni szusik és
az egyes japan éttermek japan jellegének kérdése. Sok esetben az itt torténd Ujitasok,
valtoztatasok ennek ajapan eredetiségnek a megsértéseként értelmezédnek.

Ha az itteni azsiai éttermek esetében elvonatkoztatunk maguktél az ételektdl, sza-
mos hatartarggyal talalkozunk, f6képp a terek kialakitasaval és mikodtetésével kap-
csolatban. A legtdbb helyen az ev6eszkozok kett6sségével szembesilhetiink, azaz
az ev@palcikdk mellett mindig ott talaljuk a nyugati tipust ev6eszkdzoket is. Kinai
éttermeknél a legegyszeri(ibb formaban az étterem neve jelenik meg (példaul Wang,
Liu), latin betlikkel vagy ugyanez kinai irasjeggyel (is). Ez az, ami kivulrél utal az ét-
terem kinai voltara. Osszetettebb a helyzet, amikor megjelenik egy jellegzetes kinai
targy, motivum, kép, mint példaul abambusz, panda, a nagy fal vagy kinai papirlampion
az étterem utcai részén. Vannak itteni kinai éttermek, ahol afalakon kinai klasszikus
festmények vannak, illetve kinai irasjelek, kalligrafia vagy kinai naptar. Ezek részben
hatartargyak (ha csupan az étterem kinai jellegét hivatottak hangsulyozni), részben
nem (azaz megjelenhetnének ugyanilyen moédon Kinaban is). A thai éttermek nagyon
gyakran a kiralyi balett egy-egy jelenetét vagy az uralkodopar képét helyezik el6térbe,
esetleg egy-egy buddhista épilet képét.

Az 0ltozkodés, oltozet

Az 06ltézkédés mint praxis egyszerre privat és publikus jellegl, egyszerre van jelen
mindkét szférdban, bar nem mindig ugyanabban a formaban, éppen emiatt bizonyos
esetekben ennek megfeleléen differencialédik is. Részben emiatt alkalmas ez ateriilet
arra, hogy jobban megérthessiik az itt él§6 migransoknak az otthonival, a modernnel
és a hagyomanyossal valé kapcsolatat.

Az 6ltbzet egyszerre tud utalni az otthonra, a megszokott, de az ittenit6l eltérd sti-
lusokra, a megszokott tipusra és darabokra egyarant. Emellett az ittenit6l eltéré 6ltozet
alkalmas arra is, hogy kifejezze az etnikusan értelmezhet6 kulonbségeket is, utalva az
otthon azon jellegzetességeire, melyek az orszagot, nemzetet, népet meghatarozo,
megfelel6 multtal, adott hagyomannyal rendelkez6ként tartanak szamon.

Altalanosan jellemzé az itt él6 azsiaiak 6ltozetére, hogy a gyermekek ruhait igye-
keznek otthonrdl hozatni (ugyanez vonatkozik a gyermekek egyéb targyaira, példaul
jatékaira is). Ennek hatterében az rejlik, hogy a kelet- és délkelet-azsiaiak szamara a
gyermekek szinte mindennél fontosabbak, kitlintetett helylik van a csaladban. Ennek
megfeleléen igyekeznek nekik mindent megadni, vigyaznak arra, nehogy valamit is nél-
kulézzenek atdbbiekhez képest, akik kdzé az itt él6 migransok szemében az otthoniak



tartoznak (azaz 6k szamitanak tovabbra is mércének). Ehhez hozzatartozik, hogy nem
szabad lemaradniuk az otthoni divattél, mindig alegmodernebb, legdivatosabb ruhak-
ba 6ltdztetik ket (és a legmodernebb jatékokat, elektronikai eszkdzoket veszik meg
nekik). Japan csaladoknal a gyerekek e kiemelt szerepe szembet{ind, mivel az otthoni
gyerekkultusz és kultdra elég latvanyos targyakat képes produkalni. A gyerekeket na-
gyon sajatosan Oltdztetik, ott kell lenni példaul minden ruhadarabon valamilyen kis
allatkanak. Szoval ,cukinak” kell lenni a gyerek ruhajanak, mert nem maradhat le atdbbi
japan gyerektdl, még akkor sem, ha éppen nem ilyen kdérnyezetben él most. Meg kell
szoknia, milyen ez, mert egyszer Ugyis hazatér Japanba. (A gyerekek oltdztetésének
és a ,cukisagnak” a kapcsolata nem ismeretlen nalunk vagy éppen mas orszagokban,
kultdrakban sem, de ennek kultusza egészen mas dimenzidba tartozik Japanban (és
Koreaban.)

A feln6ttek 6ltézete esetében érdemes ajapan és a koreai divatot kiilén kezelni. Itt
alapvet6en a min6éségi, markas, draga ruhadarabok azok, melyeket igyekszik minden
itt él6 japan is megvenni, hasonléan az otthoni szokadsokhoz. Bar az itteni tarsadalmi
kornyezetik joval szlikebb, nem szivesen maradnak el az otthoni divattél és elvara-
soktol, mivel ilyen esetekben gyorsan elveszitenék a fonalat, lemaradnanak, és haza-
kertlve vagy honfitarsaikkal talalkozva kellemetlen helyzetbe kerlilnének (és ez az egyik
legrosszabb dolog, ami egy kelet-azsiait érhet). A kinaiak és a délkelet-azsiai itt él6
migransok esetében nincs ekkora tétje az 6ltdzet dsszedllitasanak, az egyes darabok
markajanak, min6ségének. Legegyszer(ibben azt lehet mondani, hogy az 6ltézetik
funkcionalitasra térekv6. Az egyes darabokat altaldban otthonrél szerzik be, részben
mert megszokottabb azok hasznalata, részben mert amugy is olcsébban tudnak onnan
vasarolni. Bizonyos markas darabok iranti igény természetesen naluk is megfigyelhetd.
Egyik khmer beszélget6tarsamnak - amellett, hogy a lakasdban az otthon megszokott
lepeszoknyaba és pdéloba 61t6z6tt - a nem tal sok ruhadarabja mindig j6 min6ségd,
markas volt, illatszerekbdl pedig a legdragabbakat szerezte csak be, alapveten Parizs-
bol. Az igazi kilonbség itt ajapan (és koreai) elvarassal szemben az, hogy egy kevéshé
az ,arcuk elvesztésével”.

A japanok hangsulyozzak (széban és viseletben egyarant), hogy szamukra aviselet
min&sége, markaja alapvet6. Ez az, ami kiemeli 6ket a kérnyezetiikb6l. Adott marka
a visel6jét jellemzi, szimbolizalja. Ez Magyarorszagon még inkdbb igy van: itt joval
nagyobb a kulonbség ezen a téren a helybeliek és ajapanok kézott. Az 6ltozkddés-
ben nem alkalmazkodnak a kérnyezetiikhdz, inkdbb hangsullyossa valnak a sajatosan
O0sszevalogatott ruhak, valamint azok min6sége.

Az dltozkodésikben jelentds az eltérés az eurdpai, hazai divattal szemben. Sajatos
ruhadarabok, kiegészit6k, 0sszeallitasok, szinek figyelhet6k meg az itt é16 japanoknal.
A divatjuk nyilvanvaléan az otthonira hajaz, azzal kiegészitve, hogy az esetleges itteni
korlatok, lehet§ségek masok, mint otthon. Emellett figyelembe kell venni, hogy bizonyos
darabok, stilusok itt hianyozhatnak, mivel példaul nincs elég lehet6ség avasarlasra, a
kovetésére, vagy mert a kdvetési kényszer az adott terlileten gyengébb.

Az 6ltozkodésben az extravagans ruha nem egyfajta japan etnikus jellegzetesség a
japanoknak (sem). Ugyanakkor mégis valamilyen hazai vonas, melyhez ragaszkodnak,
és amelyt6l alapvet6en masok, mint az itteniek. Am ez semmiképpen nem valamilyen
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altaldban vettjapan dolog (azaz nem hagyomanyosan japan), hanem egy életmodbeli
jellegzetesség, ami otthon van, és amit6l nem akarnak megvalni. Ugyanilyen a marka-
fugg6ség, esetleg targyfétishez valo vonzédas, az elektronika irdnti rajongas. Ezek nem
itt valnak kitiintetetté, hanem mar otthon, de természetesen otthon sem ugy, mint
valami jellegzetes japan hagyomany.

Az is megfigyelhetd sok esetben az itt él6 azsiaiak kérében (elsésorban ajapanok
és a koreaiak k6zo6tt), hogy egyszerre jelenthet elszakadast, tavolsagot az ittlét az ott-
honi szabalyok és elvarasok egy részétél, egyszerre jelenthet mentességet az ottani,
otthoni korlatoktoél. Vagyis bizonyos esetekben hianyozhat a kordbban erésen jelen
lév, szinte megkeriilhetetlen motivacié az ottani divat, trend kdvetésére, ugyanakkor
lehet6séget adhat arra is, hogy otthon nem alkalmazhaté mintakat, viselkedéseket
kovethessenek. Példaul ajapanok (koreaiak) szamara az itteni munkarend, napi rutin
lazabb, kevésbhé kotott és szigord, mint Japanban. Még akkor is, ha itteni japan (ko-
reai) cégnél dolgoznak. Ugyanakkor egy kdzépkord, itt él6 japan né itt, Budapesten
megengedheti maganak, hogy ne vagja le hossz( hajat, ami Japanban elvart és ezért
kikeriilhetetlen. A kinaiak esetében pedig itt gyakran csdkken a n6 felel6ssége a csa-
ladon beldl - a kils6 tarsadalmi kérnyezet massaga miatt.

A kozvetlen koérnyezet

A kozvetlen kérnyezetiinkbe egyarant beletartoznak a veliink egyitt él6k, a velink
kapcsolatba keriil6 személyek, az 6ltdzet, a haztartas targyai, a mindennap hasznalt
eszkozok. Ez az a szféra, amelyen belll a legnagyobb mérték{ avaltozas minden egyes
kéltdzés alkalmaval. Es ez az a hely, amely leginkabb igényli az otthonossag érzetét.
Idetartozik a lakotér, az étkez6 tere és targyai, a személyes targyak egyarant, valamint
az otthon mint jelenség (Dudley 2010). A kdzvetlen kérnyezet az, mely leginkabb zart
a nyilvanossag eldl, ez tehat a legintimebb tér koraldttink, azt is figyelembe kell venni
azonban, hogy ez kilénb6z8 mértékben lehet zart. Azaz vannak bizonyos helyek, ame-
lyek teljesen elzartak méasok elél (példaul a halészoba), vannak azonban olyanok, amelyek
id6legesen vagy egyesek (példaul meghivott baratok) szamara nyitottakka valhatnak.

A migransok esetében talan az egyik legjellegzetesebb kézvetlen kérnyezeti elem az
anyanyelv. Ezjellegzetesen nem hatartargy, nem a migransok és az itteniek figyelmének
kozos targya. Eppen ezért a nyelv egy allandé emlékeztetd és kapocs az otthonnal, ott-
honiakkal és az otthonrdl érkezettekkel. (Ez amugy jellegzetesen az a helyzet, amikor
én talan nem sorolnam atargyak kozé a nyelvet, am a beszélget6tarsaim Ujra és Ujra
visszatértek a fontossagara.) A kinaiak esetében hangsulyos a kinai nyelv regiondlis
valtozata, hiszen csak ennek segitségével tudnak kommunikalni egymassal.

A japan nyelvvel valo kapcsolat egészen szévevényes a migransok esetében. On-
magaban a japan nyelv megfelel§ hasznalata feltétele annak, hogy otthon japannak
tekintsenek valakit. Ennek hianydban semmilyen mas jellegzetesség nem poétolja ezt
a kritériumot. A nem megfelel§ hasznéalat, még ha az illet6 anyanyelve is, kétségessé
teszi a beszél6 japan voltat, hangsulyozza az idegenségét. lly médon ajapan egy-
szerre kdti a migransokat 6ssze az otthonnal, és valasztja el 6ket adott helyzetekben.
Tobben beszéltek arrol az itt él6 japanok kéziil, hogy a hazalatogatasaik alatt gyakran



alkalmaztak az angol nyelvet az otthoni helyzetekben idegenekkel valé kommunika-
ci6 soran, mert ez egyértelmiien meghatarozta az idegen mivoltukat (azaz eleve és
egyértelmlen idegenként kezelték 6ket annak minden j6 és rossz oldalaval), mig egy
nem tokéletesen beszélt japan folyamatosan kérddjelezte meg a helyzetiiket. (Az ilyen
jellegl beszédkészség sérilésének f6 oka, hogy ajapan nyelvben rengeteg olyan elem
van, mely a tarsadalmi kapcsolatok milyenségétél, az udvariassagi etikett szabalyai-
tol fiigg, és ezek megfeleld szintl alkalmazéasat csak japan kdrnyezetben lehet olyan
szinten gyakorolni, ami ajapanként elfogadott hasznalatahoz sziikséges.) Eppen ezért
a hosszl tavoliét utan hazatéré japanok egy sajatos felemas helyzetben talaljak ma-
gukat otthon. Hozzéa kell tenni, hogy Magyarorszagon az ilyen esetek tdbbsége vegyes
hazassagokban fordult eld.

Az otthon

Etanulmanyban is tobb alkalommal hangsilyozom, hogy a migransok és targyaik vi-
szonyaban az egyik kulcspont szamomra az otthon, a régi otthonhoz valé kapcsolat
és az (j otthon kialakitasa. Nem szabad azonban elfelejteni, hogy maga az otthon
fogalma, értelmezése nem feltétleniil azonos kiilénb6z6 helyeken és csoportoknal,
azaz példaul a kinaiak és ajapanok esetében mast és mast jelenthet. A japanok (és
bizonyos mértékben a koreaiak) esetében ugyanis figyelembe kell venni a hagyoma-
nyos és a modern dolgok otthoni egymasmellettiségét is. Ez a fajta viszony nyilvan-
valéan dsszefligg a 19., majd 20. szazadi modernizacidval és az ezutan kialakitott
reflexiokkal a multra vonatkozéan. Japanban a lakossag nagy része nemcsak modern
varosban, hanem modern hazban vagy lakasban is él, abban az értelemben, hogy a
lakdsok berendezése, targyai, sok esetben a haz maga is egy modernizalt életmod
dolgait képviselik, és nem a 19. szazad el6tti mintat kovetik (Daniels 2010). A japan
lakdsok szamunkra meglep6en zsufoltak, és bévelkednek a legmodernebb elektronikai
eszkdzokben. Sok lakasban, hazban ugyanakkor talalhaté egy helyiség, melyet tuda-
tosan a modernizaci6 el6tti lakaskultira szerint rendeznek be (példaul tatami boritja,
foldre terithet6 agyak vannak benne, vagy éppen klasszikus tedskészletnek ad helyet).
Ez az a helyiség, mely befogadja a csalad olyan targyait, melyek kézvetlen viszonyban
allnak ajapan életmad jellegzetes elemeivel (legalabbis egy kivalasztott részével). Ezt
azért érdemes hangsulyozni, mert kulféldén éppen ez a helyiség az, amely a legnehe-
zebben pdtolhato, alakithatoé ki. Egyetlen olyan esettel sem talalkoztam Budapesten,
ahol kisérlet tortént volna egy ilyen tipusu szoba berendezésére. Az otthoni példa
idénként el6kerilt ugyan a beszélgetésekben, egyfajta nosztalgikus hangnemben, de
amikor megkérdeztem, miért nem alakitanak ki hasonlot itt is, mindig a tavolsagra és
az ittlét ideiglenes voltara tértek ki a beszélget6tarsaim. Noha vannak kozottik olya-
nok is, akik tobb mint egy évtizede itt élnek, és egy ilyen jellegli térnek a berendezése
fizikailag egyaltalan nem volna lehetetlen, tapasztalhaté volt mindig valamilyen szint(
vonakodas a beszélgetések soran, amikor errél esett sz6. Mintha annak afajta otthon-
nak valéban ott volna a helye.

Ez nem jelenti azonban azt, hogy egy kisebb térben, vagyis egy helyiség valamelyik
részében ne alakitananak ki itt él6 japanok ugynevezett hagyomanyos sarkokat. Sok
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esetben ez egyiitt jar az illet6 foglalkozasaval vagy elhivatottsagaval. A harcm(ivészetek
mivel6i, oktatdi itt tartjak példaul fegyvereiket, ateaszertartas kdvetdje kilon sarokban
Orzi teaskészletét. Kulon kérdés az itt él6 japan n6k szamara, hozzanak-e otthonrol
hagyomanyos ruhat, kimono6t magukkal. A valaszok egyértelmiien sok szemponttol
figgnek, példaul attél, hogy milyen hosszu ideji itt-tartdézkodasra szamit, rendezkedik
be valaki, eleve 6rz6tt-e otthon ilyen ruhdkat, mindenesetre a kérdés, probléma mint
az otthonnal vald kapcsolatfenntartasnak egyfajta megnyilvanulasa jelen van. Vagy
maga a targy van itt a személyes és csaladi multhoz fiz6d6 folyamatos kapocsként,
vagy atargy hianya van jelen, ugyancsak emlékeztet6iil egy masik vilagra. Azt vettem
észre a beszélgetftarsaim esetében, hogy a kimoné kérdése altalaban a csaladi kétédést
hangsulyozza, am bizonyos esetekben az etnikai jellege Iép el6térbe. Ha valamiért arra
terel6dik a szd, hogy ki mennyire marad meg itt, idegenben japannak, akimonoé mint az
etnikai kotédést és identitast képvisel6, hangsulyozo targy idénként szerepet kap.

Hasonl6 torténik a rizzsel kapcsolatban is az itt él6 japanoknal. A rizs alapélelem
a kelet- és délkelet-azsiai orszagokban, nincs igazan alternativaja. Teljesen magatol
értet6d6 a rizs fogyasztasa. Itt, Magyarorszagon azonban ez az evidencia - szamos
okbdl - nem annyira sziklaszilard. Ennek oka, hogy itt vannak alternativak, arizsalapu
étkezés tehat dontés, valasztas kérdése. Az étkezés szempontjabdl nyitottabb itt él6
japanok elébb-utobb kiprébalnak masfajta ételeket is, nem ritka a gyorséttermek lato-
gatasa. Ha a beszélgetések soran azonban el6keril aJapannal valé kapcsolat kérdése,
a rizs mennyiségének evése nemritkan komoly érvvé valik. Tobben arra hivatkoztak,
amikor a japan otthonhoz valé kot6dés kerilt széba, hogy 6k mindig rizzsel laknak
j6l, mas japan ismerdseik viszont sokkal kevésbé. (Ezek a megjegyzések arra utalnak,
hogy Kelet-Azsiaban jol lakni rizzsel kell, atébbi étel csak kiegésziti azt.) Hallottam,
hogy ez a fajta érvelés itt éI6 japan gyerekek kézott sem ismeretlen, amikor Japanhoz
valé viszonyukrol van sz6. Az is nyilvanvald, hogy ezek avitdk csak kilfoldon él6 ja-
panok kdzott kapnak értelmet.

Amikor ajapan identitds mértéke keriil kozéppontba (és ez szinte mindig 6ssze-
hasonlitas soran torténik meg), lathatéan nagyon sok, 6nmagaban nem kiemelked6
hazai, japan jellegzetesség valhat hirtelen hangsulyossa. Az, hogy kinek mit jelent
japannak lenni itt vagy otthon, bonyolult kérdés. Egy semleges, altalanos érvelésben
azonban nagyon valdszindtlen, hogy a kimondnak az itteni lakasban valo jelenléte
vagy éppen a rizsfogyasztas mértéke valjon a meghatarozd, kiemelt tényezévé. Ez
nyilvanvaléan csak egy adott szituacié konkrét és kiélezett keretében torténhet meg.
Abban a helyzetben ugyanakkor ,perdéntévé” valhat. Azt is észre lehet venni, hogy
a kimoné vagy a rizs nem feltétlenil azonos jellegzetességek - altaldban véve. Azaz
a kimono Japanban is egyfajta kapocs a multtal, olyan kapocs, mely nem egyszeriien
van, hanem amit valasztani kell. A rizs ilyen értelemben egyszer(ien van. A kimono-
nak mar van egy identitAsképz6 szerepe otthon, azaz Japanban is, a rizs evése viszont
csak itt valik ilyen szerep(ivé.

A kinaiak esetében a hagyomanyos és a modern viszonyanak kezelése némiképp
masként miikoédik. Naluk hianyozni latszik a modern és a hagyomanyos egymas mellett,
egymastol elvalasztva valo, jol reflektalt kezelése. A tehet8sebb itt éI6 kinaiak, akik
hosszabb tavra rendezkednek be, gyakran vasarolnak lakast, és igyekeznek azt szamos



tradicionalis kinai mitarggyal berendezni. Ertékes vazakat, kalligrafiakat, festményeket,
szobrokat lehet latni a falakon és a kiilonb6z8 helyiségekben. Az ilyen jellegl gydjte-
mény egyarant er@siti a kapcsolatot Kinaval, illetve a kinai multtal, hagyomanyokkal.
Az egyes személyeknél, lakasokban valo megjelenése ugyanakkor a legritkabb esetben
fligg Ossze az illet6 migrans voltaval. Sokkal inkdbb arrél van sz6 ezekben az esetek-
ben, hogy valaki megengedheti mar maganak, hogy értékes, hagyomanyos targyakat
halmozzon fel. Ez egyszerre tikrozi az illet6 moédossagat és a hagyomanyos kinai
mivészetekben valé jartassdgat. Ez a fajta felhalmozas otthon, Kinaban is ugyanigy
megtérténne, ha lehet6ség volna ra.

A kulturalis 6rokség, azaz az Gjraértelmezett és fokuszpontba allitott hagyomany
ebben az értelemben tehat leginkabb mint kulturalis praxis foghato fel (azaz nem egy-
szer(ien mint targyak, cselekvések gy(lijteménye). A targyak szerepe igy leginkabb az
orokséggel, a hagyomannyal kapcsolatos kulturalis praxison at kdzelithet§ meg, ami
természetesen erdsen kontextusfiiggé. A targyak ugyanakkor rendelkeznek egyfajta
agens mivolttal e praxison belil is (lasd Dipert 1993; Gell 1998), melynek értelmében
megengednek vagy lehetévé tesznek bizonyos értelmezéseket, cselekvéseket, praxiso-
kat, masokat viszont nem. A japan sarkok, szobak kialakitasaban d6ént6 szerepe lehet
annak, mekkora a rendelkezésre allo tér, eleve miként rendezték be, mennyire szallit-
haték az otthonrél hozandé japan targyak. Egy-egy targgyal kapcsolatban barmikor
felmerilhet az 6rokségértelmezés mint praxis, illetve ennek Ujraértelmezése.

Ugyanez vonatkozik az etnikai identitasra is: ez is egyfajta praxison keresztil ko-
zelithet6 meg, és 6nmagaban nem esszencidlis. A praxis révén természetesen esszen-
cializalhato, am ehhez megfelel eszk6zok kellenek.

A targyakkal valé praxison belil jol tetten érhetd a ,kulturdlis fixacio” tipusu jelen-
ség (lasd Kockel 2007:90), melynek értelmében hajlamosak vagyunk arra, hogy egy-egy
praxis folyamatan belil egy-egy kiemelt dologra vagy szempontra 6sszpontositsunk,
és ne az dsszes lehetséges szempontot vegylk figyelembe. igy felmerilhet az az ér-
telmezés, miszerint aki tdbb rizst eszik, az japanabb, de az is, hogy aki megfelel6en
beszél japanul, az ajapan. Vagy akinek a szilei japanok, azjapan. Ezek a szempontok
adott helyzetekben dnalléan megalinak.

Hogy mit hoz el valaki otthonrdl (cselekvés, ritus, targy, kép), és mit sorol az etnikai,
hagyomanyos kategoridba, az sok esetben két kiilonb6z6 dolog. Ez utébbi a kivalasztas,
besorolas, kategorizalas, reflexio folyamataba tartozik. Es éppen itt érvényesiil a mar
emlitett ,kulturdlis fixacio” jelensége, vagyis igyeksziink néhany megkilonbdztetett, de
nem nagyszamu dologra dsszpontositani. Sok olyan targyat hozhatunk el magunkkal
otthonrdl, amelyhez ragaszkodunk, de amelyet egyaltalan nem sorolunk az etnikai,
hagyomanyos kategériaba. A csaladi fotok, az 61tozet egy-egy megszokott darabja mind
0sszekot a hatrahagyott otthonnal, de nem tarsul hozza etnikai jelleg. A japanok ese-
tében a megszokott otthoni kérnyezethez hozzatartoznak az étel- és mindenféle egyéb
dolgot szolgaltaté automatak. Ezek itteni hianya és nélkilozése megkiulonbozteti a
budapesti kdrnyezetet ajapantél, de ami hianyként jelentkezik, az csak a megszokott,
otthoni és nem a hagyomanyos értelemben vettjapan dolog. Azt lehet mondani tehat,
hogy a hiany is kénnyen etnizalédhat abban a pillanatban, hogy a megszokott dolgok
nélkilozése egy masik helyen felhivja a figyelmet azok hangsulyos, sajatosan otthoni
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voltara. A hianynak azonban lehet egy masik, ennél szlikebb formaja, mely az otthon
intim formaival van kapcsolatban. Sok esetben hianyzik példaul az itteni kelet- és dél-
kelet-azsiai migransok szamara az otthoni eseti étkezés hangulata, az anya teaskészlete,
a szomszédok latogatasa, az ételek ize, illata. Ezek a hianyok azonban megmaradnak
a sajatosan, szlkén vett otthoni kérben, nem kapnak etnikai jelleget.

A migransok tehat éhatatlanul részt vesznek egyfajta helylétrehozé praxisban a
leghétkdznapibb tevékenységeik és a kozvetlen kdrnyezetiiket alkot6 targyaik révén,
itt a hely azonban valamilyen tarsadalmi aktivitds eredménye és nem feltétele (Dudley
2010:158). A hely felfoghaté materializalt tarsadalmi aktivitasként, a maga dinamikus
allapotaban.

A sajatosan otthoni, Ggy latszik, legalabb kett6s jelleg(i. Az, ami japan ajapanok
szamara innen nézve, az részben egy sor dolog, ami itt nincs vagy masként van, de ami
nem feltétleniil hagyomanyosan japan. llyenek példaul az ultramodern fiird6szobak,
vécék ajapan lakdsokban. Ezek ugyan sajatosan japan jellegliek, de nem a hagyoma-
nyosan japan értelemben. Masrészt természetesen sajatosan japan a hagyomanyosan
japan is, ami szintén hianyzik itt. ldesorolhaté példaul az ev@palcika, illetve tatami
otthoni hasznalata. Eszre lehet venni, hogy a hatartargy fogalma, mely eddig elsésorban
a migransok és az itteniek viszonyaban kapott értelmet, kiterjesztheté a migransok és
az otthoniak viszonyara is. Ebben a helyzetben is kitinnek olyan targyak, melyek az
eltéré helyzetbdl adéddan killonb6z6 értelmezéseket kapnak, de amelyek mint kdzdsen
ismert dolgok tovabbra is 6sszekot6é szerepet jatszanak kozottik.

Etkezés, f6zés

A f6zés és az étkezés Kelet- és Délkelet-Azsiaban miivészet, mely 6sszetett filo-
zofian, elméleten és gyakorlaton alapul, és amely a mindennapi élet és egyben a
csaladi egyittlét kézponti eseménye. Az ételek, a f6zés és az étkezés eszkozei, a
hozzéavaldk, alapanyagok és maga az étkezés az egyik k6zponti szerepl6 - a lakotér
mellett - abban a folyamatban, ahogyan az itteni migransok viszonyulnak hazajuk-
hoz, otthonukhoz.

Az étkezés és valamennyi hozza kapcsolédé eszkodz, targy, esemény az azsiaiak ese-
tében sokkal hangsulyosabb, mint nalunk. Ez 6nmagéban nem tobb egy altalanositasnal,
am nemcsak az ottani megfigyelések er@sitik ezt meg, hanem az itt él6 migransok is
allandéan hangsulyozzak ezt a megfigyelésiiket, és nagyon gyakran visszatérnek erre.
A csalad tagjainak elfoglaltsdga miatt az esti étkezés a nap kézponti eseménye, a leg-
fontosabb talalkozé, igazi kozdsségi esemény. Sokan kdzvetlenebbnek, csaladiasabbnak
irtdk le, szemben a magyarok szerintiik tilsagosan ritualizalt étkezésével. Bizonyos
teriileteken, példaul Délkelet-Azsiaban és Kinaban az étkezések nagyon csaladiasak,
oldottak, sokan vesznek rajtuk részt. Ennek hianya szintén hozzatartozik az itt él6
migransok mindennapjaihoz. Természetesen nem minden csoport esetében valtozik meg
ez a szokas. Ahol nagyobb szamban laknak egyitt, eleve nagyobb csoportok vannak
Budapesten jelen, ott tovabb él a kozosségi étkezés. A kinaiak, vietnamiak esetében
erre szamos példa van, ajapanoknal, koreaiaknal mar mas a helyzet, hiszen az 6 ese-
tukben Budapesten nem jellemz6 a nagyobb csoportok egyittélése.



A f6zéshez és az étkezéshez valamennyi kelet- és délkelet-azsiai csoportnal jelleg-
zetes eszkdzok tarsulnak, melyek eltérnek az itt hasznaltaktol. Ezek szama nem nagy,
de meghatarozé az ételek elkészitésében és fogyasztasaban. llyen targy a megfelelé
kés, af6z6edények (wok, g6z6l6edény), afliszerek, alapanyagok, valamint az étkészlet
és ajellegzetes evdpdlcika.

A délkelet-azsiaiak és a kinaiak esetében a f6zés és az étkezés itt is koveti az ott-
honi gyakorlatot, amennyire csak lehetséges. A hozza valo6 tartés eszkdzdket eleve
magukkal hozzak, ezek pétlasa otthonrdél torténik, illetve ritkdbb esetben a mar eleve
erre szakosodott (szintén délkelet-azsiai) kozvetit6k révén. Jellemzd, hogy valaki min-
dig érkezik otthonrél, vagy utazik vissza hosszabb-révidebb idére, igy egy-egy eszkdz
potlasa vagy beszerzése a legritkdbb esetben (tkozik nehézségbe.

A kozods f6zések itt a mindennapok szerves részei, melyek rokonsagi korben tér-
ténnek. A hideg vagy készételek fogyasztasa elképzelhetetlen szamukra (hasonléan
az édességek és nagyon gyakran a kavé fogyasztasahoz), ezért a f6étkezés egyenl6 a
f6zéssel. Szamukra az itteni lakossag étkezése teljesen érthetetlen szabalyokat kovet,
és valéjaban nagyon ritkan érdekli mélyebben 6ket. Azt mindenesetre megjegyzik,
hogy az itteniek mindig csak ,egyfélét esznek”, és ,nem elég nyitottak a keleti konyha
irant”. A f6zés, étkezés tehat itt az intim, bels6 szféra, vilag része, mely az itteni kils6
vilagtol fuggetlendl zajlik. A kils6 vilag csupan a korlataival vagy lehet6ségeivel vesz
ebben részt, azaz abban, hogy a nem tartés alapanyagok mennyire férheték hozza itt.
Bizonyos zoldségekkel és a hisokkal nincs gond, ezek kénnyen beszerezhet6k, akarcsak
afliszerek egy része. Bizonyos dolgok potolhaték mas hasonléval. A délkelet-azsiaiak
szinte egyoOntetlien arrdl beszéltek, hogy az itt néhany helyen kaphaté thaiféldi vagy
mas esetben baszmati rizs csaknem teljes mértékben pdtolja szamukra az otthoni
rizst. Egyik laoszi ismer6sdm porcelantanyérokbdl épitett 6ssze olyan szerkezetet,
mellyel a g6z6l6s edényt potolni tudta. Az épitmény tébbé-kevésbé miikodott, ret-
tenetes zajjal.

Bizonyos alapanyagokat és megszokott ételeket azonban csak otthonrél lehet besze-
rezni. ldeérkezd rokonokkal igyekeznek egy-egy ilyen ritkasdgot hozatni. llyen példaul
a rothasztott hal, mely Délkelet-Azsiaban nagyon népszer(, itt azonban lehetetlen
mas modon beszerezni. Viszont olyan iz, melyet nagyon nehezen nélkiiléznek hosz-
szabb tdvon a délkelet-azsiaiak.

Mind a f6zésnek, mind az étkezésnek fontos alapeszkdze a teljes kelet- és dél-
kelet-azsiai térségben az ev@palcika. Hasznalatanak mértéke nem teljesen azonos e
térségben (és a peremteriiletein nem annyira kizarélagos az alkalmazasa), &am a hozza
kapcsolddoé kulturdlis praxis nagyon szoros rokonsagot mutat egymassal. Az evépalcika
kulféldén, igy Magyarorszagon is megmarad alapvetd szerepében. Az itt éI6 kelet- és
délkelet-azsiaiak tisztdban vannak az itteni gyakorlattdl valé eltéréssel, am azzal is,
hogy az itteni tobbségi tarsadalom (nem azsiai) tagjai k6zott az evépalcika hasznalata
sem teljesen ismeretlen mar. A kinai, japan, koreai, viethami, thai és vegyes azsiai étter-
mekben egyaltalan nem kivételes, ha nyugatiak, magyarok is ev6palcikaval esznek.

Ugyancsak az étkezés része ateaivas. Ezen aterileten szintén nincs sok kapcsolat
a magyarorszagi szokasokkal. Bar tisztaban vannak vele az azsiaiak, hogy nélunk is
létezik teafogyasztas, ez szamukra szintén az értelmezhetetlen kategériaba tartozik.
A hétkdznapi, kedvenc (alapvet6en zdld) teaféléiket igyekeznek otthonrdl beszerezni.
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Wilhelm Gabor

166

A teaivas elengedhetetlen része avizforralas (ma mar elektromos forraldval térténik),
a meleg viz tarolasara szolgal6 termosz és a fedeles csészék a teaf6zet szamara.

Lathatd, hogy az étkezés és a f6zés nemcsak fenntart egy otthoni, megszokott
gyakorlatot, hanem a hianyz6 eszkozok és alapanyagok beszerzése (f6leg otthonrél)
folyamatos kapcsolatot tart fenn és er@sit az otthoniakkal. Kilénleges és fontos ese-
ménynek szamit, ha otthoni ételhez juthatnak. Ez akkor is igaz, ha valamilyen okb6l nem
hozathatjak kozvetlenil otthonrél ezeket a dolgokat, els6sorban fliszereket. llyenkor
igyekeznek példaul holland, londoni, bécsi, parizsi kapcsolatokat mozgésitani, ezzel
is fenntartva az alapvet6en rokonsagon alapulé kapcsolathal6zatukat.

A japanok (és koreaiak) esetében az étkezés és af6zés némileg masképpen alakul itt,
Budapesten. Bar sokan azok koziil, akik huzamosabb id6ére érkeznek, hoznak magukkal
konyhai eszkdztket, masok az éttermekre, készételekre rendezkednek be. Ezek lehet-
nek kinai éttermek, ételek is, mivel Budapesten részben kevés japan étterem talalhato,
és ezek sem feltétlenil felelnek meg az ideérkez6 japanok izlésének, részben mert a
kinai ételek eleve népszerliek Japanban (Yun 2010:77, 78). A magyar ételek - néhany
kivételtdl eltekintve - altalanossagban idegenek maradnak a japanok szamara, am a
gyorséttermek globalis ételeinek kinalata sok esetben belefér (hiszen erre otthon is van
példa). A kivételek kozé tartozik sajatos modon alibamaj iranti rajongas, mely vissza-
tér6 téma az idelatogaté vagy itt laké japanok korében. A gyorséttermek latogatasa
egyben j6 program is, melynek soran ismerdsokkel talalkozhatnak és beszélgethetnek
anélkil, hogy a lakasukba kellene meghivni 6ket. A teat és a rizst, illetve a sajatosan
japan étkészleteket ajapanok is igyekeznek otthonrél beszerezni. Ha f6znek otthon,
a hazai tipusu késeket hasznaljdk. Fontos tovabba a konyhai alapanyagok, friss z6ld-
ségek itteni beszerzése, ezért a megfelel6 piac és elarusit6 megtaldlasa alapvet6. Az
alapanyagok egy része potolhato itteniekbdl, azsiai fliszerek is kaphaték tébb helyen,
hangsulyozzak. Ami igazan hianyzik, a bento (sajatosan japan, tébb elembdl 6ssze-
allitott uzsonnacsomag). Ennek itteni elkészitése, hasznalata tal bonyolult.

Japan és koreai vegyes csaladokban kiilén nehézséget okoz, hogy bonyolult az ételek
és izek dsszehangolasa: a kilonb6z6 izek lehetséges kapcsolata egészen mas Japan-
ban vagy Koreaban, mint itt, Magyarorszagon. Emellett paprikat, krumplit, bizonyos
hisokat vagy kérmdt nemigen hasznalnak, sokkal inkdbb széjaszészt, tojast.

A populéris kultara

A kelet-azsiaiak (a japanok és a koreaiak) - amennyire lehetséges - igyekeznek kap-
csolatban maradni az otthoni (illetve bizonyos esetekben mas kelet-azsiai) popularis
kultdraval. Sorozatokat néznek, popularis zenét hallgatnak és néznek az interneten,
karaokéznak, mangat (azaz jellegzetes japan képregényt) olvasnak, és animét (azaz
jellegzetes japan animacios filmet) néznek. Ez részben az otthoni szérakozasi formak
folytatasa, f6képp amidta az internet erre lehet6séget teremt, részben azonban az o tt-
honnal, azaz az otthoni korcsoporttal valé kapcsolat fenntartasanak elengedhetetlen
eszkdze. F6képp, ha az illetd fiatalabb, az éppen népszerl popénekesek, filmsztarok
ismeretének hianya nevetségessé tenné 6ket otthon, akar az otthonnal tartott inter-
netes, telefonos kapcsolataikban, akar a hazatértiik utani id6szakban. Ez nemcsak a



szerepl6k ismeretét jelenti, hanem az adott m(fajjal kapcsolatos vagy onnan ahétk6z-
napi (réteg)szokincs részévé valé szavak és kifejezések, témak és a szleng ismeretét
és hasznalatat (vagy rosszabb esetben ennek hianyat) koveteli meg. Maga a jelenség,
azaz a kulturdlis életbdl valo kimaradas negativ hatdsa 6nmagaban nem ismeretlen méas
orszagok esetében sem, am ennek kdzponti szerepe, identitast és akar etnicitast, ho-
vatartozast érint6 hatasa tudtommal jellegzetesen japan (valamivel kisebb mértékben
koreai) sajatossag. Ennek a naprakész ismeretnek az elvesztése egyet jelent azzal, hogy
valaki megszinik teljes értelemben vett japannak (koreainak) lenni, ugyanolyan médon,
mint amikor hosszabb tavoliét utan valaki elveszti a bonyolult (japan vagy koreai) ud-
variassagi kultirdban val6 tokéletes jartassagat. Bar ez Magyarorszagon ritkabb, de a
popularis kultdra ismerete mint elvaras hatassal lehet a masodik generéaciés személyek
japan nyelvi tudasara is. A japan nyelv ismerete nélkil ugyanis eleve lehetetlen részt
venni japan popularis kultarajaban, nem lehet mangat olvasni, karaokét énekelni.

Manapsag bizonyos azsiai mifajok (példaul az anime), adott misorok (példaul a
koreai sorozatok) vagy a popularis zenei szamok sok esetben 6sszekdétik az itt él6 ja-
panokat az otthonnal. A legtdbb ilyen jelleg(i termék hozzaférhetd a globalis internet
vagy miholdas tévé révén, jol kdvethet6k avaltozasok és a divathullamok. Ezek nem-
csak atavol él6ket, hanem a kiilénb6z6 kelet-azsiai orszagok lakoéit is 6sszekapcsoljak
egymassal, mert van kdzos téma, vannak tehat hatartargyaik egymas kozott is. A koreai
filmek példaul jellegzetesen tartalmazzak a kelet-azsiaiak szamara ismert és megszokott
konfucianus értékeket. Tartalmaznak és bemutatnak egyfajta azsiai értékrendet, mely
korabban ilyen formaban nem jelent meg. Még ajapanok is nemritkan hangsulyoztak,
hogy a koreai filmekben van valami kdzos az 6 vilagukkal. Mindezt annak ellenére tet-
ték, hogy ajapanok nem azonositjdk magukat altalanossagban a kelet-azsiaiakkal vagy
az azsiaiakkal. A japanokat alapvet6en a régebbi japan dramakra emlékeztetik a koreai
sorozatok, melyek ma mar nem léteznek (és ezekben kdzbés a romantika és a nosz-
talgia). A koreai ételek is hasonlé mddon ismertté és vonzova valhatnak a sorozatok
hatdsara. Ezek a filmek a csaldd és a hagyomany fontossagat hangsulyozzak, melyek
vonz6 értékek maradnak vagy lesznek Ujra Japanban és Koreaban egyarant. Ezéltal ala-
kulhat) ki a szemunk lattara egy olyan kelet-azsiaisadg, éppen a diaszpdra altal, amely
korabban ismeretlen volt. (Részben hasonlé folyamat figyelhet6 meg a kinai ételekrél
sz06l6 mai japan diskurzusban is, mely természetesen ugyanigy sokkal inkabb ajapan
ételekrdl szél, lasd Yun 2010.)

Ez a fajta popularis kultira manapsag teljességgel hibrid jellegl. Eleve nem (csak)
a lokalis piacra szanjak, hanem globdlis keretekbe egyarant. Ugyanakkor hordoz vala-
milyen sajatos azsiai tartalmat és stilust tovabbra is. A dél-koreai popularis kulturalis
termékek készit6i, illetve maguk a dél-koreai fogyasztok is gondosan vigyaznak arra,
hogy ne tlinjenek elmaradottnak, régimédinak (a globalis szintéren), ezért ennek meg-
felel6éen valogatnak a popularis kultara legkilénb6z8bb teriuleteirdl.
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Osszegzés

A migransoknak a sziikebb-tdgabb kérnyezetik targyait Gjra kell rendezniiik az (]
lakéhelyikon, valamint a személyek kozotti hatarokat ugyancsak udjra kell rajzolni.
A helyet mint olyat Gjra létre kell hozniuk, fogalmilag, metaforikusan és fizikailag
egyarant (Dudley 2010:161). Ez az aktudalis hely ugyanakkor egyitt, parhuzamosan
létezik amultbeli hely megjelenéseivel, emlékeivel. A multbeli hely raadasul megmarad.
Atalakulva, killbnb6z6 forméakba rendezédve ajelenben is létezik, materialis dolgok,
megtestesilt tevékenységek, emlékek révén.

A pillanatnyi hely ily médon egyfajta aktiv kontaktzona a multbeli, jelenkori és
jov6beli emlékek, almok, helyek, akciok és targyak kdzott. Tér- és id6beli folyamatok
és kapcsolatok alakulnak ki materialis dolgok és megtestesilt akciok révén és kozott.
A materialis dolgok (ruha, étel, ritualis targyak, foték stb.) kdzponti szerepet jatszanak
e folyamatokban, mivel részben reprezentaljak a multat, részben avele valé kapcsolat
eszkdzeként mikodnek. Segitenek tehat belakni az Uj helyet, illetve megemlékezni és
Gjram(ikodtetni a korabbi helyet.

Mas helyre és helyzetbe keriilve fontos annak tisztazasa, kik voltunk, illetve hogy
most kik vagyunk. Az 0 helyzet és hely sajatos kontextust és keretet, teret ad annak,
hogy meghatarozzuk, mi magunk kik vagyunk, és az, amik vagyunk, mit is jelent. Az
0j helyzetben meghatéarozzuk, kikhez tartozunk. Ujrafogalmazzuk a multat és ajelent,
Gjragondoljuk a helyet és az otthont. Az otthon folytatédik, illetve Gjraépil olyan
hétkdznapi, megtestesiilt praxisok révén, mint az étel és a ruha. Az otthon ize, tex-
tdraja, szaga ugyanis UGjrateremthet6 bizonyos mértékig. A f6 kérdés, hogyan lehet a
legjobbat kihozni az Gj helyzetbdl, helyb6l, miként lehet megfelel§ viszonyba kerilni
az (j vilaggal, hellyel.

A miultat képvisel6, otthonrol valé vagy arra utalé targyak egyszerre tartanak kap-
csolatot amultbeli otthonnal, illetve képviselik ennek j6 vagy rossz oldalat. Megidézik,
jelen lévévé teszik a multat avele valo fizikai kapcsolat révén, am ugyanigy megidézik
annak érzelmi tartalmat is, lehetévé teszik a hozza val6 viszonyulast. Ez a viszony
igazabdl a targyak megtestesilt hasznalatdban kap valédi szerepet, azaz nem csupan
a kozosség altali jelentésadasban. A mult ily médon esszencializalédik, a maga id6n-
kénti valtozasaival, médosulasaival. Minél hosszabb az itt, az otthontél tavol toltott
id6, annal tartalmasabb ennek a multnak a megjelenitése. A multhoz, hagyomanyhoz
val6 viszony az identitds képzésében és fenntartasaban ugyanakkor egyénenként,
korcsoportonként vagy - mint lattuk - nemzetenként, teriiletenként, orszagonként
eltéré lehet.



IRODALOM

AYERS, MICHAEL
2005 Ordinary objects, ordinary language, and identity. The Monist 88(4):534-570.

BASU,PAUL
2011 Object diasporas, resourcing communities: Sierra Leonean collections in the global museumscape.
Museum Anthropology 34(1):28—42.

CHEN, XIAO-PING - CHEN, CHAO C.
2004 On the intricacies of the Chinese guanxi: A process model of guanxi development, Asia Paci-
fic Journal of Management 2 1:305—324-

CHUA, ROY YONG-JOO - MORRIS, MICHAEL W.
2006 Dynamics of trust in guanxi networks. National Culture and Groups 9:95-1 13.

DANIELS, INGE
2010 The Japanese house. Material culture in the modern home. Oxford: Berg.

DIPERT, RANDALL R

1993 Artifacts, art works, and agency. Philadelphia: Temple University Press.

1995 Some issues in the theory of artifacts: defining ’artifact’ and related notions. The Monist
78(2): 1 19-135.

DUDLEY SANDRA H.
2010 Materialising exile. Material culture and embodied experience among Karenni refugees in
Thailand. New York - Oxford: Berghahn Books./Studies in Forced Migration, 27./

FEISCHMIDT MARGIT - NYIRI PAL, SZERK.
2006 Nem kivant gyerekek? Kulfoldi gyerekek magyar iskoldkban. Budapest: MTA Etnikai-Nemzeti
Kisebbségkutat6 Intézet.

GELL, ALFRED
1998 Art and agency: An anthropological theory. Oxford - New York: Oxford University Press.

GUOXIAOJING
201 | Kinaiak és a magyar allampolgarsag. Interneteim: kisebbsegkutato.tk.mta.hu/uploads/files/
archive/40.pdf. (Let6ltés: 2013. julius | I-én.)

HABIB, N.
1996 Refugee voices: the search for home. Journal of Refugee Studies 9(1):96—102.

HAMMERSLEX MARTYN
1992 What's wrong with ethnography? Methodological explorations. London - New York: Rout-
ledge.

IMAI, MUTSUMI - GENTNER, DEBRE
1997 A crosslinguistic study of early word meaning: Universal ontology and linguistic influence.
Cognition 62:169-200.

Kelet- és délkelet-azsiai migransok targyi kultdraja Budapesten



Wilhelm Gabor

IRIMIAS ANNA #
2008 A Budapesten él6 kinai kozosség. Féldrajzi Ertesits 57(1—2):469—484.

KADAR, DANIEL Z. - MILLS, SARA, EDS.
201 | Politeness in East Asia. New York: Cambridge University Press.

KERESZTELy KRISZTINA
1998 A kinai kozdsség Budapesten. In Budapest - nemzetkdzi varos. Clatz Ferenc, szerk. 203-220.
Budapest: Magyar Tudomanyos Akadémia.

KOCKEL, ULLRICH

2007 Heritage versus tradition. Cultural resources for a new Europe? In The European puzzle: The
political structuring of cultural identities at atime of transition. Marion Demossier, ed. 85-101.
New York - Oxford: Berghahn Books.

LANDAU, BARBARA-SMITH, LINDA-JONES, SUSAN
1998 Object shape, object function, and object name. Journal of Memory and Language 38(1):
1-27.

MARKOSIAN, NED
2000 What are physical objects? Philosophical and Phenomenological Research 61:375-395.

NYIRI PAL

2010 Kinai migransok Magyarorszagon: mai tudasunk és aktudlis kérdések. In Valtozé migracio -
valtoz6 kérnyezet. Hars Agnes - T6th Judit, szerk. 147-171. Budapest: MTA Etnikai-nemze-
ti Kisebbségkutat6 Intézet.

SAKAMOTO, RUMI - ALLEN, MATTHEW
201 | Something fishy about the sushi: how Japan interprets the global sushi boom. Japan Forum
23(1):99—121.

STAR, SUSAN - GRIESEMER, JAMES

1989 Institutional ecology, 'translations’ and boundary objects. Amateurs and professionals in
Berkeley’'s Museum of Vertebrate Zoology, 1907-39. Social Studies of Science 19(3):
387-420.

WENGER, ETIENNE
1998 Communities of practice. Learning, meaning, and identity. New York: Cambridge University
Press.

YOSHIDA, HANAKO - SMITH, LINDA B.
2003 Shifting ontological boundaries: How Japanese- and English-speaking children generalize names
for animals and artifacts. Developmental Science 6(1): 1-34.

YUN HUI TSU, TIMOTHY
2010 Food in postwar Japanese gastronomic writings. Asian Studies Review 34:63-81



JEGYZETEK

1 A hatartargy fogalma e tanulmany egyik kézponti eleme. Alkalmasnak latszik eltéré csoportok

2.

kapcsolatanak koordinalasara és éppen ezért e kapcsolatok elemzésére is.

Jelenleg tizezer f6re becsilhet6 a Magyarorszagon él6 kinaiak szdma, avietnamiak négy-6tezren
lehetnek, atobbi délkelet-azsiai szama dsszesen ezer koril lehet.

Egyesek szamara a helyi izléshez valé alkalmazkodas a meghatarozé, mivel igy tébb vendégre
szamithatnak. Masok igyekeznek ragaszkodni a ,valédi”, ,eredeti” otthoni alapanyagokhoz,
ételekhez és elkészitési technikakhoz (a legkiildnbdz6bb okokbdl). Am ez utdbbi esetben sem
keriilhetd el az itteni és az otthoni megitélésbeli folyamatos vita.

Ez afolyamat természetesen nem feltétlenil egy-egy biifében vagy étteremben mikddik, hanem
a bufék és éttermek 0sszképén beliil.
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ARENDAS ZSUZSANNA

Arendéas Zsuzsanna

.Megteremtettik a mi kis Indiankat”

A Budapesten él6 indiai migransok
otthonai és ételei

Migransok targyhasznalata és tértermelési gyakorlatok
a hétkdéznapokban

+Egy faluban, ahol csak vilagtalanok laktak, elterjedt a hire, hogy egy
elefant halad el atelepiilés mellett. A falu lakéi egy harom emberbdl
allé kuldottséget menesztettek a falu hatarain kivilre, hogy vissza-
térve majd beszamoljanak, milyen az elefant. A harom ember el-
hagyva a falu szélét hamarosan avadallatba botlott. Keziiket el6re-
nyUjtva megtapogattak az allatot, majd visszasiettek avarosba, hogy
beszamoljanak a tapasztaltakrol. Az els6 ember azt mondta: »Az
elefant csodas allat! Olyan, mint egy hatalmas kigyd, de fiiggélegesen
all a levegében!« A méasodik ember ezt allitotta: »Ez az ember félre-
vezet titeket. Megtapogattam az elefantot, és Ggy éreztem, hogy egy
oszlophoz hasonlit. Er@s, massziv, barmilyen er6sen prébalnam le-
donteni, nem birnék vele.« A harmadik ember igy sz4lt: »Hazudtak
az el6ttem szoélok. Megtapogattam az elefantot, és egy hatalmas
legyez6t éreztem, laposat és bérszer(it.« Mindharman ragaszkodtak
avéleményikhoz, és életiik hatralévé részében nem beszéltek egy-
massal. Mindegyik megvolt réla gy6z6dve ugyanis, hogy 6 és csakis
6 birtokolja ateljes igazsagot.”

(Jalal-ud- Din Rumi)

A Budapesten €18 indiaiak targyi vilaganak, a migransok és targyaik viszonyanak fel-
térképezésekor alapvetd problémakba tUtkdztem kutatasom kezdetétdl. Arra kellett
ugyanis valaszt kapnom modszertani és elméleti értelemben egyarant, hogy kik az
indiai migransok, mely besorolasok tekintheték érvényesnek mind az ,indiai”, mind
a ,migrans” fogalmak tekintetében, illetve modszertani kérdésként felmerilt régton,
hogy miként keriilhetek velik kapcsolatba. Az a kezdett6l nyilvanval6 volt, hogy az
indiai migransok esetében az indiai Utlevél birtoklasa nem feltétleniil szikséges el6fel-
tétele az ,indiaisagnak”, hiszen hatalmas diaszpérak6zdsségek élnek szerte avilagban,
amelyek tagjai legaldbb annyira indiainak gondoljak magukat, mint a szubkontinensen
él6k. Mdédszertanilag jarhaté utnak tlint a kapcsolat felvétele a kilénféle budapesti
indiai szervezetekkel, hiszen az 6 kapcsolathaloik feltételezhet6en elég kiterjedtek a



Budapesten él6 indiaiak k6z6tt. Ugyanakkor elbizonytalanitott, vajon igy nem lesz-e
talzottan csoportszemléletli a megkodzelitésem, kihagyva olyan, a kutatas szempont-
jabol egyarant fontos személyeket, akik tudatosan tavol maradtak, vagy a véletlen
folytdn nem keriltek kapcsolatba e szervezetekkel - az el6bbi esetben nyilvanvaldéan
egy valasztott identitaspolitika velejardjaként.

A budapesti indiai migrans munkadefiniciéjaként egy olyan megengedd, inkluziv
modellt kivanok megfogalmazni a kutatashoz, mely egyszerre épiil az 6nmeghatéaro-
zéasra (vagyis havalaki magat indiainak érzi, akként hatarozza meg a nyilvdnossagban),
illetve a kérnyezeti, kiilsé definicidkra, kritériumokra, melyek kdzul a nyelvtudas (bar-
mely indiai nyelv, beleértve az angolt), a szarmazas (indiai csaladba sziletés, legalabb
részben), valamint bizonyos kulturalis, esetleg vallasi tudasok és felkésziltségek rend-
szere - de nem valamennyi egyiittes teljesiilése - hatarozza meg ezen identitasalapu
besorolasokat.

Elkerllve az elméletileg is problematikus, sokat biralt csoportalapi megkézelitéseket,
melyek ersen leegyszerisitett sémak és modellek szerint kivanjak kategorizalni az
egyéni identitasok miikédésének sokféleségét és bonyolultsagat, igyekeztem minden
esetben az egyéni azonosulasokat és identitAsreprezentacidkat vizsgalni, és sohasem
az ,indiaisag” idealizalt és képzelt attribGtumait kerestem avalasztott interjdalany
esetében. Mint arra Wimmer és Glick-Schiller (2011) felhivja a figyelmet, hajlamosak
vagyunk a vilagot nemzetallamok 0sszességeként szemlélni, ahol egy-egy nemzetal-
lamhoz adott teriilet, kultlra és népesség kapcsolodik, egyfajta konténerrendszerben,
azaz lehatarolva, egymastdl szinte fiiggetlenil. Enemzetallami szemiivegen keresztiil a
nemzetallamok mikodése, illetve aglobalizaciés folyamatok latszélag ellentmondasos
rendszert alkotnak, holott a mindennapok tapasztalatai mast mutatnak.

Wimmer és Glick Schiller (201 1) ramutat, hogy a nemzetallam-épit6 folyamatok
alapvet6en meghataroztak a bevandorlas tarsadalmi észlelését, értékelését, és bar nem
teljes mértékben, de e keret befolyassal birt a tArsadalomtudoméanyos diskurzusokra
is, a bevandorlasrél foly6 vitak elméleti és médszertani megkozelitéseire. A szerzék
maédszertani nacionalizmusnak nevezik tehat azt az el6feltevést, hogy a nemzet/allam/
tarsadalom ,lefedik egymast”, és hogy ez a modern allam természetes szocidlis és po-
litikai forméja (Wimmer - Glick Schiller 201 1:164).

Az egyéni identifikaciok, igy az etnikai és kulturalis azonosulasok is nagyban szitu-
aciofuggok, tobbek k6zott ezért sem érdemes valamiféle allandd séma, klasszifikacios
rendszer szerinti besorolasokat végezni. Sokkal inkdbb érdemes azon szituacidkra
fokuszalni, melyek kontextusaban adott etnikai, kulturalis, nyelvi stb. reprezentaci-
Ok jelentést nyernek. Mivel migranshelyzetekrél is sz6 van egyben, azt gondolom, és
ezt a kés6bbiekben bemutatott kutatasi eredmények visszaigazolni latszanak, hogy
az identitasok tdébbiranyd mikoédésének kivalo példai fedezhetbk fel az indiai-magyar
kett6s kot6dések, parhuzamos identitdsok és kulturalis azonosulasok esetében. A ta-
nulmanyban szamos helyen ezek mikddésének mikéntjeire és hogyanjaira szeretnék
ramutatni a migransok targyakhoz val6 viszonyanak, targyi vilaganak elemzésével.

Eppen ezért tanulmanyomat egy olyan elméleti keretre kivanom felf(izni, mely meg-
keriilhetetlen ahhoz, hogy megértsik, kik a vizsgalédas alanyai, milyen tarsadalmi
kapcsolatokkal rendelkeznek, és az egyén-targy viszonyrendszerik milyen szocialis
térben, illetve terekben fogalmazddik meg.

.Megteremtettiilk a mi kis Indiankat'



Arendas Zsuzsanna

A transznacionalizmus fogalma azon diaszpéra- és migranskozésségeket jellem-
zi meglehetfs pontossaggal, melyek az Ggynevezett befogadd tarsadalmon tal aktiv
kapcsolatokat tartanak szarmazasi helyikkel, illetve avilag szamos mas pontjan él6
diaszpérakdzosséggel és diaszporahelyzetben él6 egyénnel. Azt is mondhatjuk, hogy
kozvetlen kapcsolatok mikoédnek avilag szamos killonb6z8 pontjan talalhaté lokalita-
sok kozott, illetve alokalitashoz k6t6d6 kozosség és egyén kozott. Egy példaval élve, a
Budapesten éI6 keralaiaklszervezett kozosséggé alakulva néhany éve megalapitottak
aWorld Malayalee Council (Malajalamul Beszél6 Keralaiak Tanacsa) nev(i szervezetet,
mely kisebb-nagyobb rendszerességgel k6zds rendezvényeket tart (innepek alkalma-
val kézos ebédek, kirandulasok). Mindemellett napi kapcsolatban vannak az otthon
maradt keralaiakkal, csaladtagokkal, baratokkal az internet és a telefon segitségé-
vel. Rendszeresen repiilnek haza par hetes latogatasokra, és ajandékokat cserélnek,
hoznak-visznek, a budapesti élethez elengedhetetlen ottani targyakkal térnek vissza,
elsGsorban az étkezéshez, konyhahoz, f6zéshez, illetve ruhdzkodashoz kapcsoloddan.
A ,Keralites Around the World” (Keralaiak aVilagban) elnevezés(i szervezet honlapjan,
illetve Facebook-oldalan keresztll rendszeresen kommunikalnak, fotékat cserélnek,
indiai belpolitikai eseményeket kommentalnak, sporthireket beszélnek meg, személyes
Uzeneteket cserélnek. A transznacionalis kapcsolatok napi szintl midkodését kdnnyitik
a kulénboz6 internetes fellletek, férumok, tarsasagi oldalak, Skype-telefonhivasok,
szatellit televiziés adasok. E kapcsolatok napi szintid mikodését szemlélteti az az
egyéni példa is, melyet egy interjialanyom kapcsan szeretnék roviden leirni. A reggeli
hireket els6sorban az indiai napilapok honlapjan olvassa el, majd ezt kdvetéen egy
angol nyelvl 6sszefoglalot is atfut a legfrissebb magyarorszagi politikai és gazdasagi
hirekrdl tajékozédva. A nap soran Facebook-oldalan indiai baratokkal valt Gizeneteket,
akik Berlinben, Amerikdban és a Kozel-Keleten élnek. Munka utadn szabadidejében
kapcsolatba keril helyi magyar és kulféldi ismer6seivel, a budapesti indiaiakkal, akik
kdzott egyarant vannak keralaiak és mas indiaiak. Este szivesen néz szamitégépen a
Youtube-rél letdlthetd indiai filmeket vagy éppen legutébbi kedvencét, az USA-ban
€él6 indiai migransok hétkdznapjait abrazol6 folytatdsos tévéjaték néhany epizodjat,
mely a Budapesten éI6 indiai migransok életére is jellemz§ utalasokkal tlizdelt komi-
kus szituaciékkal, a humor eszkdzeivel megjelenitve mintegy kifigurdzza a migranslét
tipikusnak mondhaté momentumait.2

Az el6bbi etnografiai példa azt acélt szolgalta, hogy ramutassunk atransznacionalis
kot6dések sokasagara, azok tobb szintjére (intézményesitett, szervezeti keretek, sze-
mélyes kapcsolatok szintje), multilokalis jellegére (Berlin, Budapest, Kocsin kdzvetlen
kapcsolata), illetve a kapcsolatok parhuzamos jellegére, hangsulyozva a migransok
tobbes kot6déseit. A migransok és a befogadd tarsadalom viszonyanak alakulasaban
a kozeledés és tavolodas szakaszai akar gyors egymasutanisagban valthatjak egymast,
azt is mondhatjuk, hogy nagyban szituaciofliigg6k. Ezért nehéz lenne asszimilaciéként,
egy idealisztikus ,kezd6pontbdl” a ,végpont” felé iranyuld ,utazasként” leirni azt az
Osszetett folyamatot, melyet egy migrans megtesz azt kdvetéen, hogy a befogado or-
szagba, Uj lakhelyére érkezett. Természetesen felfedezhetfk az igazodas, az adaptacio,
a ,megtanulas” bizonyos elemei, de azokat sokszor valtjak a hatralépés, az idegenség
vagy massag érzésével egytt jaré szituaciok, melyek éppen a kilonallast, kiilonb6z6-
séget erdsitik a hétkdznapi tapasztalatok soran. Eppen az el6z6ekb6l adédéan sokkal



inkabb nevezhet6k e migransadaptacios folyamatok hibridizacionak, melynek soran
tobbféle tudas, kulturdlis készlet, felkésziltség, ismeret keriil egymassal kapcsolatba,
itkozik, keveredik, és alakit ki sajatos, Ujszer( kulturalis mintazatokat, melyek sok-
szor éppannyira tinékenyek, képlékenyek és konfliktusokkal telitettek, mint amilyen
nehezen megragadhatok a kutaté szamara.

Lisa Mailki (1992) ruandai haboras menekiiltek helyzetét kutatva szdgezi le, hogy a
menekiltstatus atmenetisége (mely néhany hetes id6szakoktol évekig, sét évtizedekig
terjedhet) nem mindsiti kevésbé relevanssa vagy tudomanyosan kevésbé ,érdekes-
sé” avizsgalt tarsadalmi jelenséget. Epp ellenkezéleg, a migrans fogalmanak tagitasa
mellett érvel, amikor felhivja afigyelmet a migransokkal kapcsolatos ,gyokértelenség”
metaforajanak politikailag terhelt voltara, illetve arra, hogy a letelepedettség és az egy
helyhez kotottség, a ,gydkeret eresztett” életforma mennyire nem altalanos érvényd,
univerzalis fogalom, és a napjainkra is oly jellemz6 migranséletmodok, tébbes kétédések
folyamatosan megkérddjelezik az el6bbi ,normalitdsat”. Terepmunkam soran szamos
alkalommal tapasztaltam, hogy interjualanyaim idénként elhatarol6dtak a migrans meg-
jeloléstél, annak gyakran pejorativ jelentéstarsitasai, illetve azon dominans tarsadalmi
diskurzus miatt, mely a ,gyokértelenséggei” hozza dsszefiiggésbe.

Ennek példaja a kdvetkez6 etnografiai feljegyzés.

Az interji elején réviden felvazolom M.-éknek, hogy kutatdsomban a migransok
targyaival foglalkozom. Feleségével zavart pillantasokat vetnek egymasra, majd egy
révid, bizonytalan csend utan a férj szélal meg. Elmondja, hogy nem érzik magukat
migransnak, hiszen egyrészt rovid idére vannak Budapesten, par éves projektre kildte
6t Magyarorszagra indiai anyacége, masrészt Keralaban sajat hazuk, otthonuk van.

Tanulmanyom az indiai migransok otthonai és ételei, ételkészitési folyamatai korl
szervezd8dik. Terepmunkam soréan e két terilet rajzolédott ki, melyeken keresztil a
migransok targyi vilaga a legjobban megragadhat6, és ahol a tartésan letelepedett,
illetve az ,atmend6” migransok targyakhoz valé viszonyaban a kildnbségek a legszem-
léletesebben artikulalédnak.

Altalanossagban elmondhatd, hogy tanulmanyom a migransok materialis vilagat
jarja koril. A tovabbiakban igyekszem etnografiai példakon keresztil arra ramutatni,
hogy a kilénb6z6 migransok anyagi vilaga eltér6en szervez6dik a migracio tipusatol,
jellegétdl figgbéen. Nyilvanvald, hogy egy nigériai menekilt, aki illegalisan 1ép at hata-
rokat, és akar véletlenil is kertilhet Magyarorszagra, egészen masfajta és kvantitativ
értelemben is mas targyi készletet tud magaval hozni, mint - tegyuk fel - az az indiai
informatikus, akit indiai anyacége kildott ki meghatarozott idére, elre eltervezett ko-
rilmények kozé, fizetve replldjegyét és személyes targyai atszallitasanak koltségeit.
E két véglet kdzott (ahol a skala egyik végpontjan a menekiil6, szam(izott, a masik
végpontjan pedig a kényelmes életét csaknem zékkendmentesen folytatni tudo, jol
fizetett informatikus all) szamos migransélethelyzet, migracio- és migranstipus léte-
zik. A tovabbiakban a budapesti indiaiak k6z06tt végzett kutatas tapasztalatai alapjan
igyekszem leirni és elemezni azokat avaltozatos élethelyzeteket, amelyek eltérd targyi
vilagokban (is) megmutatkoznak, illetve a mas és mas targy és ember kapcsolat sokat
elarul a migrans rovid és esetleg hosszi tavu szandékairdl, asszimilacios térekvéseirdl,
viszonyulasarol tagabb lakékdrnyezetéhez és a hatrahagyott otthonahoz, emlékeihez,
tavol él§ csaladjahoz és rokonaihoz, ismer@seihez.

Megteremtettik a mi kis Indiankat'



Amint azt tébben megallapitjak, a migracié egy komplex ,forditasi” forma és gya-
korlat. A kibocsato kornyezet, tarsadalom és kultara tudaskészletét, esetleg annak
fragmentumait igyekszik atemelni az 0j kérnyezetbe, mikézben azokat folyamatosan
Gjraértelmezi, adaptdlja, ,forditja” az Uj helyzetre (Basu-Coleman 2008:321). Walter
Benjamin észrevétele, mely szerint adott md forditdsa egyben annak utééletét, folyta-
tasat is jelenti, kozvetleniil kapcsolédik a forditas politikdjanak kérdéskoréhez (Benja-
minrél lasd Rubel-Rosman 2003:7). Tébben ramutatnak, hogy kilonbséget kell tenni
aszo6 szerinti és ajelentés alapjan torténd, az értelmezést kozéppontba allité forditas
kozott. Az utdébbinal a kontextusnak vagy kontextusoknak kiemelt szerepe van, és az
egyikb6l masikba torténd atemelésre kilonésen érzékeny mozzanatként tekintenek.
A ,forditas” fogalmanak eme jelentés- és kontextusorientalt valtozata metaforaként
alkalmas ra, hogy leirja a materialitas és jelentés, mozgas és jelentés, illetve kontextus
és kultdra kozotti kapcsolatrendszert (Basu-Coleman 2008:326). A latin transferre szo6-
t6 (jelentése: 'atvisz’, bel6le ered példaul az angol translation alak) jelentése kival6an
jelzi az atadas-atvétel folyamatat, szinte sugallva a materidlis vilag mozgéasat, melynek
soran targyak kertlnek egyik helyr6l a masikra. A targyak mozgasahoz és mozgata-
sdhoz, emberek utazasaihoz, helyvaltoztatasaihoz kapcsolédva a targyi ,forditasok”
soran gyakran a rész jeleniti meg az egészet, azaz egy metonimikus kapcsolatrél van
sz6. A kozépkori szentek relikvidai a zarandoklatok soran szent tereket hoztak létre,
illetve napjainkban a migransok otthonrél szarmazé emlék- és hasznalati targyakkal
telepakolt béréndjei is egyfajta forditasi folyamat részei, melynek soran régi targyakat
emelnek at afizikai térben, és azok (j jelentésekkel t6lt6dnek fel a megvaltozott kor-
nyezetben (Basu-Coleman 2008:326).

A materidlis ,forditas”, atargyak mozgasanak témakoréhez szorosan kapcsolodik az
ajandék fogalma, melyet az antropolégiai leirdsok a kezdetektdl részletesen elemeznek.
Az ajandék fogalma migraciés szempontbol részben Gjraértelmezhetd azaltal, hogy
a migransok materidlis vilagai kozotti kapcsolatként tekintiink ra, méghozza olyan
specialis kapcsolatként, melynek soran valamiféle csere valésul meg. A Malinowski
altal elemzett kulakdr3 mint ajandékozasi rendszer azért is érdekes, mert az egyik
elsd szisztematikusan leirt formaja ember és targy kapcsolatrendszerének. Az akkori
kagylok, nyaklancok, gyongydk vagy éppenséggel az ajandék mai valtozatai értelmez-
het6k olyan mobil targyakként, melyek emberek altal alkotottak, ugyanakkor embereket,
pontosabban tarsadalmi lényeket teremtenek (Basu-Coleman 2008:322).

Ember és targy kapcsolatanal maradva, és azt egy meghatarozott migraciés fogalmi
keretben vizsgalva elmondhaté, hogy a migraciohoz kapcsol6dé materialitas, azaz a
migrans magéaval hozott, hatrahagyott, utdlag beszerzett targyai és masolatai ponto-
san leképezik idével valtozé statusat, az U vilAgban betdltott szerepét, helyzetének
atalakulasat. Ezen id6szak valtozé tarsadalmi kapcsolatait és folyamatait mondhat-
juk asszimilacios folyamatnak, adaptaciénak vagy hibridizaciénak. A kés6bbiekben e
témakorrél bévebben lesz szé.

Amint arra Khandelwal (2007) az Indiaban leteleped6 kilfoldi szvamik4 6nbesoro-
laséat és kuls6sok altali megitélését elemz§ cikkében megjegyzi, a kézgondolkodas és
sokszor atudoméanyos gondolkodas is megkllénb6ztet migransokat (migrants) és kil-
foldieket (expats). Az el6bbiek gazdasagi és tanulméanyi célokkal érkezé bevandorlok,
s altalaban keletrél nyugati irAnyban mozognak, és céljuk a ,letelepedés”, a befogadd



orszag allampolgarsaganak megszerzése; ezzel szemben a kilféldiek csak afféle ,la-
togaték”, akik nem kivannak allampolgarsagot szerezni, sem szarmazasi orszagukhoz
valé kotédéseiket feladni. Hétk6znapi példakbdl tudjuk, hogy e kett6s besorolas meny-
nyire sematikus, leegyszer(sitd, s6t sok esetben a valésaggal ellentétes. Khandelwal
etnografiai példakon keresztill mutatja be, amint az Eszak-Amerikab6l, Eurépabdl
érkez6 szvamik allampolgarsagi kérelmét Indiaban nagy értetlenség, esetenként meg-
Utkdzés ovezi (eredeti allampolgarsagukrdl le kell mondaniuk az indiai javara; Khan-
delwal 2007:315). Indiaban az indiai vs. kulféldi (foreigner) vagy nyugati (Westerner)
komoly diszkurziv erével biré kategoriaparos, direkt parhuzamba allithatéan a Said altal
leirt Kelet-Nyugat-diskurzusokkal, melyek szintén politikai-kulturalis konstrukciokra
épllnek, és erételjesen esszencializalnak.

Magyarorszagon hasonloképpen mikoédnek ezen kategéridk, a migransok vonat-
kozasaban is élesen elkiilonitve a nyugat-eurdpai és észak-amerikai ,kilfoldieket” és
a keleti bevandorlokat, eltérd tulajdonsagokkal, jellemz6kkel ruhazva fel a két kate-
goriahoz sorolhatdé egyéneket és csoportokat. A Budapesten él6 indiaiak azonban e
meglehetdsen egyszer, és kétségtelenil durvan esszencializalé besorolasi gyakorlatot
felboritjak. Ennek tobb oka is van. Egyrészt féldrajzi értelemben India keleten van, tehat
az indiaiak keleti bevandorldknak tekinthet6k. Réadasul sokszor e besorolasoknéal az
esszencializacios gyakorlatok részeként rasszalapl besorolas is térténik (példaul bérszin
szerint), a ,fehéreket” automatikusan a nyugati, mig a nem fehéreket (non-White) vagy
masként ,szines bérlieket” a keleti kateg6riaba sorolva. Az indiaiak fizikai megjelenése
e felosztast nagyrészt lehet6vé teszi, ugyanakkor az allampolgarsdg megszerzésére vald
térekvés mint a migrans (szemben a letelepedni nem kivané kilféldivel) egyik elsédle-
ges ismertet6jegye mar nem jellemzi 6ket. Nyilvanvaléan a kelet-eurépai sajatossagok,
mint példaul a gazdasagi bizonytalansagok, a nem tulzottan vonzd piaci kdrnyezet,
a valtozé6 mértékd politikai stabilitds, a tAgabb tarsadalmi, kulturalis kérnyezet nem
befogad6 volta egylitt nem biztatjak kiilondsebben maradasra az ideérkez§ indiaiakat.
Tovabba India felivel6 gazdasaga, rohamosan javul6 infrastruktiraja, iskolarendszere,
piaci lehet6ségei mind olyan vonzerdvel birnak, amely visszacsabitja az ideiglene-
sen, hosszabb-rovidebb id6re kilféldre tavozékat. Terepmunkam alatt interjdalanyaim
szamtalanszor fogalmaztak meg a helyi viszonyok kedvez6tlen alakulasat, szemben az
.0tthoni” lehet6ségek el6nyeivel, valaszolva egyben letelepedési szandékukat firtaté
kérdésemre. A Kelet-Nyugat ideologikusan terhelt beszédmaédjat tovabb zavarja az itt
él6 indiaiak vonatkozasaban, hogy sokan kozilik nem kozvetleniil Indiabél érkeztek
Magyarorszagra, hanem valamilyen kdztes ,nyugati” alloméashelyen keresztil (London,
Briusszel, Bécs), és egyaltalan nem illenek be az alacsonyan iskolazott, szegény mig-
rans szerepébe. Diplomakkal rendelkez6, magasan kvalifikalt szakemberekrél [évén sz6,
akar tobb kulféldi nyelvet is beszélnek, tdbbek kdzo6tt angolul kivaléan (ami a tébbségi
magyar lakossagrol nem mondhaté el), multinacionalis cégekben j6l fizetett pozicio-
kat téltenek be (informatikusok, kézgazdaszok). Osszességében elmondhato, hogy a
Budapesten él6 indiaiak valtozé kiilsé megitélései, melyek alapjan hol ,keletiekként”,
hol ,nyugatiakként” tekintenek rajuk, vagy éppen elbizonytalanodnak besorolasukat
illetéen, egyben visszautal arra a kérdéskdrre, melyet atanulmany kezdetén vetettiink
fel, és az indiaiak transznaciondlis kapcsolataira, t6bbes kot6déseire utal. Arra a mara
hétkdznapiva valt migranslétre gondolunk itt, melynek soran példaul Dél-Indiabdl
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szarmazo indiaiak hasonl6 biztonsaggal mozognak féldrajzilag tavol es6 helyeken, il-
letve kulturdlis értelemben is egymastél nagyban eltéré (jellemz&en varosi) terekben,
és tartanak fenn virtualis és nem virtualis kapcsolatokat szamtalan iranyban.

Migransok

Bar nem pusztan migransbiografiak bemutatasara vallalkozunk ebben a kétetben, sziik-
ségét érzem roviden bemutatni azon migransokat, akiknek kilénb6z6 targyakhoz vald
viszonyat elemzem atovabbiakban. Nyilvanvalonak latszik, hogy a migrans identitasa,
egy tarsadalomban betdltdtt szerepe meghatarozza, hogy miképpen viszonyul az 6t
korilvevd targyakhoz, és forditva, a targyaival kialakitott kapcsolatabdl sok mindent
meg lehet tudni a migrans hétkéznapjairol, identifikacids stratégiairdl, tarsadalmi ko-
tédéseirdl.

A Budapesten él6 indiai migransok kdzott kisebbségben vannak az allando jelleggel
itt élék, az ugynevezett letelepedettek. Par szaz f6r6l van minddssze szd, akik nagy-
részt vegyes hazassagok révén élnek Budapesten, illetve valamilyen tzleti vallalkozéas
hozta 6ket Magyarorszagra. Az utébbiak, azaz avéllalkoz6k tdbbsége a kilencvenes
évek kezdetén jott Budapestre, amikor elmondasuk szerint még jobbak voltak az tiz-
leti lehet6ségek, és kevésbé volt telitett az etnikai véallalkozdsok piaca. Ugyanakkor
gyakran komolyabb adminisztraciés akadalyokba is ltkoztek, els6sorban abbdl ado-
doéan, hogy Magyarorszag ekkor még nem volt EU-tagéllam. Az Uzleti vallalkoz6k5
rendszeresen szamolnak be transznacionalis kapcsolataikrél (angliai rokon, akitél a
helyi boltos az alapanyagok egy részét importélja) a vilag szamos mas pontjan él§
indiai, illetve Indian belili regiondlis k6zdsségekkel (pandzsabi, keralai) vagy intenziv
rokoni kapcsolatokrél (Amerika, Ausztralia, India). Az indiai etnikai véllalkozasok az
etnikus konyha jellemzd profilja koré szervez6dnek. A varos legnagyobb arukészlettel
és forgalommal rendelkez§ indiai boltja els6sorban a Budapesten él§ indiaiakat latja
el, maganszemélyeket és a helyi éttermeket egyarant, masodsorban egyéb kilféldieket
(az indiai konyhat kedvel6 nyugat-eurdpai, észak-amerikai kdzonséget, illetve sajat
etnikai konyhajuk hozzavaldit keres6 délkelet-azsiaiakat és afrikaiakat). Ezzel ellen-
tétben az indiai etnikai éttermek els6sorban a helyi, magyar fogyasztét célozzak meg,
rajuk épitik kinalatukat, az 6 India-képuk szerint igazitjak profiljukat, valasztjak ki az
étterem helyét, arait stb. Amint az egyik indiai gyorsétterem menedzsere elmondta,
Uzleti szempontbd6l szamara csaknem érdektelen a helyi indiai kdzdsség, vendégeik
talnyomé tébbsége visszajar6 magyar vendég, s bar az étterem Budapest egyik leg-
frekventaltabb, turistalatvanyossagokkal tarkitott kornyékén helyezkedik el, mégsem
az atmend turistaforgalomra épitenek. A fentiek egyben azt is jelentik, hogy az etnikai
vallalkozdk elsésorban helyi kdtédéseikre alapoznak, tgyfeleik, vasarléik budapestiek,
magyarok, indiaiak vagy kilféldiek. Amint az interjukbdl kideril, az Gzleti két6dések
sokszor személyes kapcsolati halékba agyazottak, illetve a sikeres Uzletember straté-
gidjanak célja, hogy gy alakitsa személyes kétédéseit, hogy azok segitsék vallalkozasa
fejlédését, gyarapodasat, terjeszkedését. Ehhez a hangsuly a helyi két6déseken van,
még akkor is, ha a transznacionalis kapcsolatok jelenléte kétségtelen, s6t akar fontos
eleme lehet avallalkozas mikodésének is (az emlitett kilfoldi beszallitok).



A vegyes hazassagban él6k Budapestre koltozését elsGsorban személyes okok mo-
tivaljak. Tobbségében olyan indiai férfiakrol van sz6, akik a narrativak szerint kalandos
kérulmények kdzott valasztottak maguknak magyar feleséget, olykor tarsadalmi ellen-
allassal, birokratikus akadalyokkal talalkozva.6Gyakran a gyerekek sziletése alakitotta
Ugy a csalad torténetét, hogy a feleség hazaja, szlikebb lakohelye mellett ddntottek.
Vannak csaladok, ahol egy hosszabb koltozéstdrténet (didkszerelem Moszkvaban,
majd ezt kdvet6en hazassag, kezdeti évek Delhiben) végéallomasa lett Magyarorszag.
A koéltozések idénként a férj munkahelyi, izleti, esetleg akadémiai karrierjének alaku-
lasat kdvetik (munkahelyek megszlinése, Uj lehet6ségek alakulasa, 6sztdndijak), majd
afeleség lakhelyén folytatédnak. Magyarorszag ezen élettérténetekben a biztonsagos,
nyugodt lakéhely szerepét t6lti be, ahol békés koriilmények kdzott lehet gyerekeket
nevelni, 6vodat valasztani, majd iskolaztatni. Nyilvanvald, hogy ezen utélagos narra-
tivakban megjelenik az 6nigazolas igénye, a korabbi déntések pozitiv visszaigazolasa.
Ez azért is valoszinlsithetd, mert ugyanezek a kérdések példaul a fiatalabb generacio
tagjainal, vagyis azoknal a migransoknal, akik éppen most keriilnek déntéshelyzetbe,
mar egészen masként vetédnek fel. Gyakran beszélnek dilemmaikrol, arrél hogy prob-
Iémat jelent az iskolak egynyelviisége, a megfelel§ szintli angol nyelvli képzés hianya
vagy éppen a szoba johet6 iskoldk tandijanak irrealisan magas volta.

Otthonok

R.-ék Budapest egyik kiils6 kertvarosi keriletében laknak. Otthonukban beszéltiink
meg interjatalalkozét. Kénnyen megtalaljuk a csendes kdrnyéken a hatvanas évek
kordl épult hazat. Kis konyhakert 6vezi, oldalt fives rész, mellette néhany magas
feny6. R felesége, Marika invital be a kapun, kdzépkoru, baratsagos nd. Tagas
nappaliba terel, ahol egy legalabb tizszemélyes kanapé all kavézéasztallal. A hazi-
gazda izgatottan belevag a beszélgetésbe, mindent tudni akar rélunk, a hasonléan
vegyes hazassagnak szamit6 indiai-magyar csaladrél. Répkddnek az évszamok,
helyszinek, gyerekek sziiletésének datumai, a migranséletit téredékei. Dardzsilingi
teaval kinalnak, R elmeséli, hogy készill ez a fenséges ital, és hogy ezt a teafiivet
a legutdbbi latogatasa alkalmaval hozta Budapestre. Lassan isszuk/fogyasztjuk a
kivalé italt, cukor és tej nélkil. Bengali szuletésli emberként a tea sajat ,indiai-
saganak” egyik kozponti szimbo6luma, amir6l szavakban nem beszél ugyan, am a
teaceremoniabdl, az elkészités pontos leirasabdl, a hangsulyokbol érthetd, hogy a
tea fontos reprezentacios eszkdz és azonosulasi pont. R a helyi 6sszindiai szervezet
egyik alapitéja és maig vezet6 egyénisége. Mint elmondja, a tagas nappali is azt a
célt szolgalja, hogy naluk barmikor 6sszejohet a(z indiai-magyar) tarsasag; szeretik
az ilyen Osszejoveteleket. R.-ék nappalija mizeumhoz hasonlit. Egyik sarkaban, a
pianinén a csalad felmendi sorakoznak a roluk késziilt korabeli portrékon. Egyik
iranybdl R édesanyja, édesapja, nagyszilei, szaris n6k, tekintélyt parancsol6 in-
diai férfiak. A masik iranyb6l Marika felmendi, monarchiabeli parasztgazdak és
feleségiik. A két agat egy velencei gondola jatékhajo méretli modellje koti Gssze,
egy kdzos csaladi utazas emléke a kbzelmltbél. A nappali egy masik sarkaban egy
kis Buddha-szentélyt rendeztek be a haziak. R hindunak sziiletett, de a buddhista
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vallas egalitarius, kultirakon, vallasokon ativel6, belsé békét, lelki nyugalmat ado
hitében talalta meg 6nmagat. Elbeszélése szerint rendszeresen tartjak a kapcsolatot
a magyarorszagi buddhistakkal, latogatasunkkor is éppen egy ilyen rendezvényre
készilédtek.

A maédszertani nacionalizmus felhivja a figyelmet arra atarsadalomtudomanyokban
gyakran el6forduld hibara, hogy a helyet egyfajta szemiivegként hasznaljak (places as
lenses), eleve adottnak és a priorinak tekintik, altala definialnak jelenségeket, folyamato-
kat (a nemzetéallam ilyenfajta kezelésér6l bévebben lasd Wimmer-Glick Schiller 201 1).
Massey e modszertani nacionalizmus kritikajaként arra mutat ra, hogy ilyenforman a
migranshelyeket sem lehet adottnak tekinteni, hanem val6jaban olyan lokalitasok-
rél van szé, melyek konstrualtak, folyamat jelleglek, valamint 6sszetett identitdsok
és torténetek terepeiként tekinthetiink rajuk. Ebbél adédéan a hely egyedilaliésaga
nem a lokaiitdsban keresend6, hanem azon folyamatokbdl adodik, melyek soran he-
lyek egymassal interakcidba lépnek, illetve ezekbdl tarsadalmi folyamatok indulnak ki
(Cresswell 2004:74).

Az eddigiekbdl vilagosan kovetkezik, hogy érdemes és érdekes a migranshelyekre
talalkozasi pontokként is tekinteni. Szlikebb értelemben a migransotthonok is ilyenek,
hiszen ott szamos tarsadalmi szal, network talalkozik 6ssze, bir parhuzamos jelentd-
séggel ésjelentéssel. Ahmed és szerz6tarsai (2003) német-holland migransotthonokat
tanulmanyozva megallapitjdk, hogy a német és holland nemzet ezen otthonokban a
kdzszolgalati hireken (televizié) keresztil van jelen, anémet baratok fizikai valosaguk-
ban, atavolabb él8 rokonok fényképek formajaban, azaz kulonféle tarsadalmi halézatok
egyltt jelennek meg a migransotthon terében. A transznacionalis migransok otthonat
vizsgalo kutatasok (Al-Ali-Koser 2002; Blunt-Dowling 2006; Rapport-Dawson 1998)
nagy része a migransok otthonhoz f(iz6d6 viszonyat, érzéseit vizsgalja, illetve hogy
miképpen lelnek otthonra a migransok atransznacionalis mozgasok, koltozések soran
(Rapport-Dawson 1998), valamint egy transznaciondlis térben (Blunt-Dowling 2006).
Ez egyben azt is jelenti, hogy a migransok haza, fizikai otthona nem keriil a kutatoi
érdeklédés kdzéppontjaba.

Ugyanakkor az antropoldgiai kutatas régoéta foglalkozik az otthonnal, hazzal, lakas-
belsével. A strukturalista elemzések, illetve azon tanulméanyok, melyek az otthonok
reprezentativ és szimbolikus erejét hangsulyoztak, sok ilyen példaval szolgaltak (Miller,
ed. 2001:4). Az Gjabb megkozelitések ezzel szemben az otthonra mint a mobilitas és
valtozas szinterére tekintenek (Miller, ed. 2001). Sokan kozilik az otthon folyamat-
jellegét hangsulyozzéak (Clarke 2001), ravilagitva arra a gyakori diszkrepanciara, mely
avalds életforma és avagyott, ,idealis otthon” kdzott feszil, beleértve a migransok
valamennyi asszimilaciés térekvését, vagyat és céljat (az idealis tars megtalalasa, gyer-
mekek iskolaztatdsa stb.). Migransok Uj otthonanak vizsgalatakor, vagyis azokban az
esetekben, amikor az emberekkel egyiitt mozognak a targyak, az otthon kérdése im-
mobilis helyek és mobilis targyak kapcsolataként fogalmazédik Gjra (Marcoux 2001).
Marcoux ramutat, hogy a helyvaltoztatas, az azzal egyitt jaré hatrahagyott targyak
és az (j otthon lehet6séget teremtenek arra, hogy az egyéni biogréfiak, élettorténetek
- melyek sokszor a személyes targyakon, az otthon targyain keresztil fogalmazodnak
meg - Ujraszovdédjenek, a kivant mdédon alakuljanak at. Mivel a személyes targyak,



az otthon targyai a mualt mementéi, igy azok a dontések, melyek a kéltozés, helyval-
toztatds soran a targyak kidobasat eredményezik, egyben az egyéni emlékezet aktiv
.menedzsmentjét”, rendszerezését is jelentik.

Terepkutatasaink sordn azt tapasztaltuk aletelepedett, hosszabb idére Budapesten
él6 migransoknal, akik sok esetben a tavolabbi jovgjiket is Magyarorszagon képze-
lik el, hogy elindul egy sajatos folyamat az Indidhoz (ezen belil az indiai kultirdhoz,
helyekhez, izekhez, emlékekhez, vallashoz stb.) valé kot6désiikben. Evaltozas egy-
értelmen nyomon koévethet6 az e tematikahoz tartoz6 személyes emléktargyaikon,
illetve e targyakhoz val6 viszonyukban. Efolyamatot egyrészt az eltavolitas, masrészt
a pluszjelentésekkel, szimbolikus funkciokkal valo felruhazas jellemzi réviden. Ugy
tinik, e folyamat velejaréja, de akar el6éfeltétele is az az igény, mely a régi otthonhoz
mezhetd. Masként fogalmazva, a régéta itt él6k egyéni azonosulasaik alakulasa soran
el6bb-utébb igényelni kezdik, hogy ugyan tovabbra is tdbbes kot6déseik részeként, de
legaldbb egy-egy momentum, szituacié erejéig indiai identitdsukat hangsulyozzak, azt
helyezzék el6térbe. Ennek tébbes célja lehet. Tapasztalataink szerint ilyen példaul az
emlékeztetés, illetve az oktatds, ha az érintett személynek gyerekei vannak, nekik me-
sélhet atargyak altal az indiai koét6dés kulonféle rétegeirdl, vagy emlékeztetheti barati,
rokoni kdérnyezetét ugyanerre. Azonban azt gondoljuk, hogy leginkdbb a felejtést, a
sajat emlékezet automatikus torléseit, kiejtéseit hivatottak megakadalyozni, lassitani,
ellensulyozni ezek atargyak. Ezt az emlékeztetd, informativ, azonosulasban megerésité
folyamatot egyben olyan muzealizaciésgyakorlatként is felfoghatjuk, melynek soran az
emlékezet, felejtés, kot6dések, identifikacios stratégiak targyakba kivetitett és kimere-
vitett momentumai jelennek meg. A muzealizaciés gyakorlat része az a fajta érzelmi
eltavolitas is, mely a személyes, hétkdznapi targyat (egy konyv, egy vallasi targy, kép,
fotd, Ujsagkivagas) egyrészt publikussa teszi (még akkor is, ha az otthon, a nappali egy
kiemelt sarkdban, egy vitrin mdgott, a pianino tetején talalhatd), masrészt sajatos, U
jelentésekkel ruhazza fel. Ezen (j jelentésekrdl szoltunk az imént.

Migransotthonok latogatasakor gyakran felt(inik az a gyakorlat is, szorosan a mu-
zealizaciés igény részeként, melynek soran csaladi narrativak (Gjak, régiek, kozosek,
atértelmezettek) fogalmazédnak meg a csalad kulénb6z8d agairdl, vegyes hazassag
esetén a ,magyar agrél” és az ,indiai agrol” - kiallitott fotok, fotdsorozatok, portrék
formajaban. Ezek a csaladi fotéalbumok publikussa tett valtozatai, ahogy a nappaliba
belépbt fogadjak a falra kifliggesztve vagy a vendégfogad6 nappali szoba mas promi-
nens helyére allitva. Ezen emléktargyak, fotok, az egyéni azonosulasokat hangsulyozo
targyak egy olyan tagabb diszkurziv térben helyezkednek el, melynek részei az egyéni
életrajzok, élettérténetek, csaladi kapcsolatok és nem utols6sorban azok a szébeli
narrativak és értelmezések, amelyek rendszeresen kisérik e targyakat, és kifejezetten
az érdekl6d6 (és gyakran kivilalld) latogatot célozzak meg. A szilikebb nyilvanossag
és a csalad ,bels6” haszndlatara egyarant szolgalnak azok a csaladi fotok, melyeknek
egyértelmien hianyp6tlé szerepik van. Hianypétlok abban az értelemben, hogy a
csalad foldrajzilag tavol él6 részét (vagyis az Indidban él6 rokonokat) emelik be a ké-
z6s, mindennapokban hasznélt csaladi térbe, illetve azokra az elhunyt csaladtagokra
emlékeznek, akiknek az emlékét meg kivanjak 6rizni, sokszor a fotok sirhelyként is
funkcionalnak.7
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A targy fogalmat tdgabban értelmezve afotok, illetve a mozgdképek is a migransok
emléktargyaihoz sorolhaték. Az egyik indiai-magyar hazaspar latogatasakor, melyre
budapesti otthonukban kerilt sor, mig a haziasszony a konyhaban avacsora befejezé-
sén dolgozott, a hdzaspar azzal sz6rakoztatott benniinket, hogy bekapcsolta az indiai
eskiivéjukon készilt videofelvételt. A férj kdtelességtudd hazigazdaként tiirelmesen
végigiilte veliink atdbb mint egydras felvételt, és kommentarjaival igazitott el az ese-
mények latvanyvildgaban. Megjelent benne magyaros férfiviselet (az indiai v6legény
leend6 magyar felesége és csaladja felé tett gesztusként viselte), illetve keralai fehér
selyemszari aranyozott széllel, amit a magyar menyasszony és természetesen az indiai
rokonsag nétagjai viseltek. Eltekintve a latottak tartalmi elemzésétél, ezuttal inkdbb
azt tartjuk érdekesnek, hogy milyen szerepet tolt be a videofelvétel az Gj budapesti
otthonban, egy vendégség keretei kdzott, mit mond el a migransok egyéni azonosu-
lasairél, élettorténetérol.

Ugy tlnik, avideofelvétel acsaladi fotbalbum szerepét t6ltdtte be adott helyzetben,
bemutatva az egyéni élettorténet szempontjabol kiemelked6 eseményt, illetve annak
fontosabb szerepléit, felvonultatva acsalad indiai és magyar agat. Beavatast nyertiink
az eskivé részleteibe, tobbek kézott materialis vilagaba is, mintegy utdlag részévé
vélva az eseményeknek, egyszerre néz6ként és résztvevéként Gjraélve az eseményeket,
tovabba avideofelvétel migrans targyként az egyén (indiai férj) sajat migracios torténe-
tében elfoglalt helyét, pillanatnyi helyzetét is felvillantotta indirekt médon. A felvétel
egy torténetet mesélt el a két fél elindulasardl (a vélegény az indiai csaladi hazbdl, a
menyasszony a hotelszobabdl, illetve annak kdzvetitésével Magyarorszagrol), majd
talalkozasarol a két csalad egyesiilt kérében. Az eskiitételt kovet6 jokivansagok és
ajandékok sora is azt acsaladi beadgyazottsagot volt hivatott sugallni, mely a hazaspart
Ovezi az egész felvétel soran, és nyilvanvaléan hangsulyos szerepet kap. A videofelvétel
és aférj kommentarjai az Gjranézés, azaz afelvétel aktualizacidja soran azt az lizenetet
kivantak kozvetiteni, hogy az indiai férj eljott egy altala kedvelt otthonbdl, egy bizton-
sagot jelent6 csaladi kérnyezetbdl (és tagabb értelemben kultirabol), azonban sikeres
hazassaga révén megtalalta helyét az Gj kdrnyezetben. A felvétel alapjan nyilvanvalo,
és a budapesti otthonuk is ezt latszik igazolni, hogy mindkettejik szamara fontosak
a hagyomanyos értékek és kulturalis kdt6dések. Az utébbiakat parhuzamos, egyideji
kotddésként képzelik el; vegyes hazassagukban nem tiallépni akarnak e killénbségeken,
hanem egymas mellé rendelve, parhuzamosan létez6ként képzelik azokat a hétkdz-
napokban és - mint afelvétel bizonyitja - az Ginnepnapokban egyarant.

Letelepedett migransok otthonait latogatva figyeltiik meg az otthon berendezésének
azt a kett6s szempontrendszerét, mely egyfelél a praktikumnak (beszerezhetfség és
funkcionalitas), illetve az eurdpai esztétikai és designtrendeknek felel meg, ezzel mint-
egy a migrans azonosulast, beilleszkedést megcélz6 igyekezetét igazolva. Masfel6l az
otthonokban bdéven fellelhet6k olyan berendezési targyak is-sz6nyegek, faliszényegek,
egy-egy falikép, grafika, festményreprodukcio, disztargy-, melyek az indiai két6dést
hivatottak hangsulyozni, mikézben az emlékezést és oktatast is segithetik, amint ar-
rél mar szoltunk. Kiemelt és egyedilalld helyet foglalnak el e targyak kozo6tt a vallasi
kot6dés targyai (szentképek, guruk, taniték, hindu istenek képei, flistél6tarték, apro
szobrok, szent helyekr6l szarmazé kultikus targyak). Kiemeltként azért kezeljik 6ket,
mert avallas szerepe, fontossaga e migransok életében lathatéan kdzponti szereppel



bir, része mindennapjaiknak, e targyak a hétkéznapi targyhasznalat szerves részei.
Egyedilallonak pedig azért gondoljuk 6ket, mert a legtébb esetben nem tekintheték
kizar6lag muzealizalt targyaknak, még akkor sem, ha ilyen funkciot is betdltenek az-
altal, hogy az otthon valamely nyilvanos terében helyezkednek el, mintegy kiallitva,
kozszemlére téve. Azt gondoljuk, hogy els6dlegesen nem muzealizalt targyak abbdl a
szempontbol, hogy f6 funkcidjuk, avallasi gyakorlat segitése, kiszolgalasa megmaradet,
jelentésiik nem fogalmazdédik at a szimbolikus szintjén (szemben egy pusztan eszté-
tikai értéket, az etnikai/vallasi azonosulast kiemel6 targgyal).

D. tiz éve j0tt Magyarorszagra, miutan magyar n6t vett feleségil. Par évvel kés6bb
elvaltak, jelenleg egy kis egyszoba-konyhas albérletben él a Belvarosban. Lakasa rend-
kivil puritan berendezés(: asztal, szék, alvomatrac, szekrény. A szoba egyik sarkaban
kis polcos allvany van, rajta képek, flistdl6k, szobrok. D. elmondasa szerint itt szokott
minden reggel és este meditalni, imadkozni. Az egyik képet leemeli a polcrél. Indiai
mesterérdl készilt, aki a Himalajaban élt, ott talalkozott vele évtizedekkel ezelbtt.
Ot tekinti gurujanak, spiritulis tanitjanak. Ra gondolva, az 6 szellemi segitségével
medital a mai napig.

Egy egyedi vallasos kép jelentése m(ikddhet Ugy, mint egy vallasi jel, egy egyedi ikon
torténete, egy Indiardl szolé jelentés vagy egy személyes metonimikus szimbdéluma
annak a pillanatnak, amikor adott egyén birtokaba kerult atargy (szul6tél, vallasi ve-
zet6tbl, gurutol), illetve mint egy kotédés adott helyhez (zardndokhely). ,E jellemzék,
tulajdonséagok altal, valamennyi kép oszcillal avallasi, térbeli és térténelmi ikonografiak
k6zott.” (Pinney 1997:1 11.)

Atmeneti otthonok

A csak par hénapra, egy-két évre Budapestre érkezd indiai migransok tébbsége kul-
foldi cégek, szervezetek képviseletében, egy-egy projekt, megbizatas teljesitésére jon
Magyarorszagra. Jellemz&en kevéssé kot6dnek Budapesthez, illetve az orszaghoz, nem
sajatitjak el a nyelvet, személyes kapcsolataik a helyi tarsadalommal nem alakulnak ki,
vagy csak nagyon laza kot6dések formajaban. Sokkal inkabb keresik egymas tarsasagat,
az indiai szervezetek tagjait, mint atartosan letelepedettek, éppen az el6z6ekbdl ado-
doan is. Tart6zkodasukat rovid tavra tervezik, még akkor is, ha megbizatasuk lejartanak
datuma ismeretlen, esetleg mindig kitolddik néhany hénappal, vagy akar sorozatosan
Ujabb évvel hosszabbodik meg. Eletviteliiket bizonyos szintii 4&tmenetiség jellemzi, ami
adott helyhez, lokalitAshoz (ez esetben Budapesthez, illetve szlikebb lakékdrnyeze-
tukh6z) valo gyenge kapcsolédasukbol fakad, illetve mas helyekhez, lokalitasokhoz
fliz6d6 szalaik er6sségének, intenzitasanak tudhato be. A transznacionalis otthonok
vizsgalatakor a kutatoéi figyelem gyakran az otthon hasznalata, a migransok otthoni
tevékenységi koérei felé terel6dik, melyek természetszerlileg dsszeérnek a materialis
kultara targyaival és az otthon fizikai tereivel. Akarcsak a kordbban felidézett német-
holland otthonok esetében, a budapesti indiaiak otthonaiban is a médiahasznalat-
nak, ezen belil is els6sorban az internetnek jut kiemelt szerep. M.-ék (keralai csalad)
otthonaba Iépve els6ként egy bekapcsolt laptopot pillantottam meg a nappali egyik
sarkdban elhelyezett étkez6asztalon. A latogatas soran a gép végig be volt kapcsolva,
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a hazigazda id6nként odadllt hozz4a, kikeresett valamit, elképzelhetd, hogy valtott né-
hany rovid Gizenetet ismer@seivel. Talan mas kérilmények kdzott udvariatlansagnak, a
latogaté felé iranyuld tiszteletlenségnek tlint volna ez az egyébként teljesen spontan,
hétkdznapi viselkedés. Etransznacionalis csalad esetében azonban, az adott latogatas
keretei k6z6tt magatol értet6dden illeszkedett abba az elképzelésbe, hogy a szamito-
gép altal biztositott virtualis tér és kapcsolathal6 része a talalkozasunknak, a kdztiink
zajl6 beszélgetés egyfajta kiterjesztéseként mikddott.

Az atmenetiség és multilokalitds kivaléan megmutatkozik a migransok e csoportja-
nak személyes targyaihoz valé két6désében. Mivel budapesti otthonaik kivétel nélkil
bérelt lakasok, melyeket az esetek tdbbségében a meghizé cég bérel szamukra, az
otthonok berendezése legf6bb elemeiben - f6ként a bldtorzatot és a nagyobb beren-
dezési targyakat tekintve - nem tukrozi az indiai izlésvilagot, esztétikai kategoria-
kat, sokkal inkdbb egy uniformizalt, bérelt eurépai/magyar lakas képét mutatja, ahol
minden a kivant funkciét szolgdlja els6sorban. Interjialanyaim elmondasa szerint ez
szamukra nem zavar6é, egybecseng az itteni Iétik atmeneti jellegével, ahogy nem akar-
nak mélyen, érzelmileg elkételezddni a hely mellett, sokkal inkabb pusztan hasznalni
akarjak a lakast. Egy interjualanyom a bérelt lakas jellegébdl fakado tényként kezeli,
hogy szerinte ,még egy szoget sem illik beverni” benne, szembedllitva Indidban (Ke-
rala) hatrahagyott sajat hazaval, melyre igazi otthonként tekint. Az emlitett esetben
az interjualany bérelt budapesti otthonaban egy, a nappali k6zponti helyén (a szobai
kandall6 peremén, szemmagassagban) elhelyezett, sajat csaladi hazardl készilt fotoval
jelzi azt a szimbolikus helyet, melyhez személyes és csaladi kot6dései, élettdrténete,
érzelmei kotik. Garvey (2001:47), mikdzben egyetért az otthonok dnreprezentaciés
(self-representation) funkciéjaval, arra a kulonbségre vagy ellentmondasra hivja fel a
figyelmet norvég példakon keresztiil, mely az otthonok buatorozasa, atrendezése (fur-
nishing and refurbishing) és az apré dekorativ elemek elhelyezése (decoration) kézott
feszil. Mig az el6bbi a kilvilagnak szolé identitasreprezentacio, az utdébbi arrél az
egyéni érzelmi inveszticiordl és intimitadsrdl szo6l, mely az otthon és a sajat identitas
kapcsolatat jellemzi.

A biografia keretei k6z6tt vizsgalva a sajat identitas (self-identity) koherenciajat,
Giddens (1991) amellett érvel, hogy az el6bbi az aktiv és folyamatos feliilvizsgalatbél
adodik. Az otthon diszitése, dekoracidja az egyik ilyen folyamatosan felulvizsgélha-
toé reprezentacios terep. Mik6zben az egyéni identitast aktiv folyamataban vizsgalja,
Giddens felhivja a figyelmet annak interaktiv jellegére; az egyént mindig a szocialis
(és materialis) kornyezetével valé kolcsdnhatasban kell, érdemes vizsgalni (Giddens
1991:53). Giddens az egyéni reprezentacié fel6l az egyéni torténet fenntartasara, fo-
lyamatosfelilvizsgalasara, Ujrairasan helyezi at a hangsulyt, arra hivja fel afigyelmet,
hogy az egyéni identitas egy specialis, folyamatos narrativa. A migransok és targyaik
kozotti viszonyrendszerben, e kapcsolat elemzésében is arra szeretnénk ravilagitani,
hogy a targyi kérnyezet, illetve a targy és egyén viszonya els6sorban onnan és attol
érdekes, amennyiben az egyéni biogréafia részeként a személyes narrativa folyamata-
ban, szévésében aktiv szerepet tolt be. Az indiai migransok esetében az ételeknek és
afliszereknek meglatasunk szerint ilyen funkcioja van.



Az ételek, étkezés szerepe a migransoknal

Az étel mint személyes narrativa, illetve az ételkészités mint narrativ folyamat a mig-
ransok esetében kiilonds jelent6séggel bir. IdentitAsmegjeldld, -teremtd, és -Gjrater-
mel6 ereje van, amint az Uj kdrnyezetben egy migrans az otthon izeihez viszonyul,
emlékezik ra, vagyik utana, megprébdlja az Gj kdrnyezetben felidézni, Gjratermelni.
Migranskontextusban az izek keveredése, valtozatos kombinacioja altal, a kilénb6z6
alapanyagok texturainak és szineinek vegyitésével, a helyi viszonyokhoz, adottsagok-
hoz (esetleg hianyokhoz) val6 adaptalasaval személyes térténetek fogalmazédnak meg,
messzi vidékekrdl, esetleg el6z6 generacioktdl szarmazoé receptek kapnak sajatosan (j
olvasatokat, vagy éppen az eredeti recept pontos masolata és reprodukalasa az, ami
killénleges jelentéssel bir adott helyzetben.

A Budapesten él§ indiai migransok esetében a hazilag, otthon f6zott ételek jelen-
t6sége az ,otthon” izének, hangulatanak megidézése, a megszokott illatok, receptek
biztonsagot ad6 érzését kdlcsonzi. Dél-indiai (f6ként keralai, esetleg tamil) interjdala-
nyaim gyakran hangsullyozzak, hogy a budapesti ugynevezett ,indiai éttermek” kina-
lata dont6 tobbségben, egy-egy ételkilonlegesség kivételével kizardlag az észak-indiai
konyha izlésvilagat, receptjeit, alapanyagait tiikrozi. igy étteremben, még ha akarnak,
sem tudnak megkapni a vagyott otthoni ételeket, mas kérdés, hogy az otthon elké-
szitett, hazias ételeket amugy is kilonleges kvalitdsokkal ruhazzak fel, s mint ilyenek
nem szamitanak megvasarolhaté kommoditdsnak. A dél-indiai f6zéshez sziikséges
alapanyagokat a legnagyobb budapesti ,indiai boltb6l” (etnikai bolt) vasaroljak, amire
mar utaltunk a kordbbiakban. Azonban innen nem szerezhet6 be valamennyi hozzavalé
(fGiszerek, bizonyos tropusi zoldségek és gyiimolcsok, tipikusan dél-indiai rizsfajtak),
ezekért sokszor Bécsig kell menni, ahol egy joval nagyobb, kifejezetten a Sri Lanka-i és
dél-indiai migransokat kiszolgal6é bolt mikddik. Ezek az ellatasbeli problémak nyilvan-
valéan 6sszefliggnek abudapesti indiai (és ezen beliil dél-indiai) migransok viszonylag
kis szamaval (szemben példaul Béccsel, ahol joval nagyobb szamban élnek dél-azsiai
olyan boltot m(ikodtetni, melynek célkbzénsége, legaldbbis jelentds része nem él sta-
bilan Magyarorszagon, illetve csak rovid id6re érkezik.

A migransételek készitése egy szép metaforaja a kulturdlis hibriditAsnak. Szemléle-
tes, ahogy a kulonféle izek, hozzavalok, szinek és illatok keverednek, és egy Uj egésszé
allnak 6ssze az aktualis korilmények kozott. Nyilvanvald, hogy bizonyos értelemben
minden f6zési folyamat az alapanyagok kdlcsénhatasanak torténete és egy kanonizalt
recept, kdnon sajatos, in situ aktualizacidja és interpretaciéja, azonban a migransok
helyzetében ez hatvanyozottan igy van. Az ételt készit6 migrans sajatos viszonyt alakit
ki a recept altal hordozott kulturalis Gizenettel, eleve bizonyos emlékeket kot a recept-
hez, tudja, mikor, hol készitette utoljara, esetleg kit6l tanulta, hallotta, hol evett ilyen
ételt utoljara. Tehat tartozik hozza egy komplex emlékanyag, mely izekbdl, illatokbdl,
képekbdl, esetleg szovegekbdl és képekbdl tevédik 6ssze. Ezen emlék- és tapasztalat-
halmaz aktualizacioja torténik egy-egy f6zési alkalommal. Migranskontextusban (is,
s6t hatvanyozottan) ilyenkor térténik a recept kovetelményeinek 6sszeegyeztetése az
aktudalis adottsagokkal és lehet6ségekkel. Sok esetben a hianyz6 részeket helyi meg-
felel6kkel kell helyettesiteni, potolni. A kulturdlis (és kulinaris) megfeleltetésnek a
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legizgalmasabb szintje ez, amikor Uj, sajatos hibrid elegyek jonnek Iétre hagyomanyos
és Ujszer(, indiai és magyar alkotéelemek k6z6tt.

A kényszer( helyettesitésen kivil léteznek az ételkészitésnek szandékosan kreativ
formai is, amikor éppen az Ujitas, a figyelemfelkeltés céljabdl keriilnek egymas mellé
tradiciondlis és Gjszerl elemek. Mint kordban sz6 volt rola, a budapesti éttermek nagy-
részt észak-indiai ételeket szolgalnak fol, létezik egy valdés hiany a dél-indiai konyha
inyencségeit illetéen. Ezt a hianyt ismerte fel egy keralai fiatal tizletember, aki egy olyan
d6saétterem8megnyitasat tervezi Budapest belvarosaban, mely egyszerre ismerteti meg
a magyar kdzonséget a tradicionalis dosa receptjével, és emel be Uj elemeket azzal,
hogy a désat kildnleges, (j toltelékekkel latja el (példaul darélt hussal). Az utébbiak
feltehet6en kozelebb allnak a magyar izléshez, izvilaghoz. Tapasztalataink szerint
ugyanerre az Otletre épit szamos etnikus bifé, étterem is, amikor a ,tradicionalis”,
.etnikus” receptek, konyhai kiulénlegességek egzotikumat valamelyest megtartva koé-
zelitenek a helyi, magyaros izléshez akar alapanyagok, akar az izek szintjén (példaul
kevésbé fliszeres) vagy az elkészités modjaban.

Koltozéskor, helyvaltoztataskor a migransok gyakran élnek meg a stabilitas, al-
landésag elvesztésébdl fakadd krizist, melyet az Uj élethelyzetben igyekeznek minél
gyorsabban orvosolni, sok esetben targyak segitségével. Az ételek jelentik az egyik
leggyorsabb formajat a hianypoétlasnak. Kénnyen szallithatok, idealis esetben az (j
helyszinen is beszerezhet6k (alapanyagok, etnikai boltokban) vagy hazilag eléallitha-
tok (f6zés), gyorsan, mindenki altal fogyaszthatok és élvezhet6k. Az ételeket gyakran
tarsitjak adott orszag, régi6 f6zési stilusaval, izeivel, illataval, adott étel az ,otthon
izét” jelenti az érintettek szamara. Knight (1998) avarosi japanok falusi konyha iran-
ti érdekl6dését elemzi, és megallapitja, hogy az idealizalt vidéki ,masik” jelenik meg
ebben afogyasztasi szokasban.

Hasonléképpen, a budapesti keralaiak ,thattukada”9 fesztivaljan10 a keralai utcai
arusok altal népszerdsitett, de valojaban a keralai vidéki konyha inyencségei kozé tar-
tozo ételeket reprodukaltak és talaltak fel egyméasnak az itt é16 keralai csaladok. Ezaltal
az idealizalt Kerala, a keralai falu képét, izeit, f6zési technikajat kivantak beemelni a
migranshétkdznapokba egy kdzdsségi rendezvény alkalmaval. Az interjualanyok szerint
ezeket az ételeket olcso6saguk, egyszerl alapanyagaik, ugyanakkor magas kaloriaérté-
kik miatt f6ként az it menti mozgdarusok, apré étkezdék (buszmegallékban, vasut-
allomasokon, fontosabb varosi kozlekedési csomoépontokban) aruljak, és az Indidban
kozismert, am régidonként mast jelent6 ,street food” (utcai étel) kategdriaba tartoznak.
A korabban falusi, a fizikai munkat végz6 foldmivesek, halaszok, lltetvényeken dol-
gozok napi betevé falatjat jelent§ ételek (példaul a magas kaloriaérték(i, ugyanakkor
gyorsan emészthetd tapidka, a kulonféle kdkuszolajban kisuitodtt tengeri és belvizi apro
halfajtak) varosba keriilése és ott ,utcai ételként” valdé megjelenése jol tiikrozi Kerala
urbanizaciés folyamatait, avarosiranyli munkamigraciot és ezzel parhuzamosan avaros-
ban letelepedett masod-, illetve sokadik generaciés migransok falu iranti nosztalgiajat.
Ez a nosztalgia jelenik meg a tengerentuli, ebben az esetben eurépai, budapesti mig-
ransok esetében is, azonban nem kodzvetlen formaban falu és migranslokalitas k6zott,
hanem az indiai varos mint elsédleges migranscélpont kdzvetitésével.

Petridou (in Miller, ed. 2001 Angliaban éI6 gorég migransok példajan keresztil elem-
zi, hogy a hazai, azaz gérog ételek miként szolgalnak egy homogenizalt 6nreprezentacio



és a sziil6haza pozitiv jellemz6inek megjelenitésére. A tanulmanyban szereplé gorég
didkok szaméara az otthonnak egy sokkal er6sebb megjelenitését nyujtottak ezek az
ételek, mint az altaluk éppen lakott lakas vagy haz. Mas széval, az otthon ize az iden-
titAs meg- és Ujraalkotdsanak mobil és kdnnyen mobilizalt valtozatat jelenti a hazai,
megszokott ételeken keresztill. Az ételek otthonalkotd ereje és képessége is azt az
allitast igazolja, miszerint az otthon sokkal inkabb folyamat (ételkészités, f6zés-siités),
mint hely, illetve megforditva, az otthon targyaihoz (ez esetben az ételekhez) val6 koé-
t6dés a cselekvés folyamatjellegén keresztil (f6zés) nyer jelentést.

Az otthon nem els6sorban egy rogzitett fizikai hely, hanem gyakorlatok, cselekede-
tek, szokasok, emlékek, dltézetek, szavak, viccek gyljteménye, egy referencia, melyhez
a ,hazatérés lehet6sége” kapcsolodik els6sorban, ez utébbi adja az allandéséagot és a
folyamatossagot (Kenyon 1999:89). Ahogy Hobsbawm fogalmaz, ,az otthon nem az a
hely, ahonnan elindulunk, hanem ahova visszatérink, legaldbb Iélekben” (Hobsbawm
1991:65). Ez a hazavagyodas jelenik meg olyan csaladi vagy akar kozosségi f6zési al-
kalmakkor, mint amilyet az egyik keralai barati kozosség kérében tapasztaltam terep-
munkam soran. Az ilyen alkalmakkor megjelenik az egész ,otthon” normarendszere,
izlésvilaga, értékrendszere is.

A f6zés apropodjat az augusztus 20-i tlizijaték adta, illetve a munkaszineti nap,
mely elegendd id6t adott az ételkészitésre és az étel kényelmes kozds elfogyasztasara.
Harom indiai, keralai csalad gy(ilt 6ssze, hogy az esti tlizijatékot az egyikiik erkélyérél
nézze végig, és kozodsen étkezzen. A f6zést komoly egyeztetés el6zte meg; az egyik
keralai fiatal n6é korabban tobbszor emlitést tett specialis birjani receptjérél, 1 igy
viccel6dve szamon kérték rajta, mutassa be atudomanyat. A tarsasag elosztotta egy-
mas kdzOtt atennivaldkat, a menl tobbi részének elkészitését (példaul a salataszeri
rajta'?. A f6ételt a helyszinen készitették el, a tébbit hoztak a résztvevék. A birjani
siitéséhez-melegitéséhez szolgalo edény koril alakult ki némi bizonytalansag, am végul
abirjanit készit6 szakacsn6 az IKEA-bol szerzett be egy cseréptalat a f6zés el6tti na-
pon. Az egyéb hozzavaldk és fliszerek mind rendelkezésre alltak. A meni teljességéhez
tartozik még az olajban kisutdtt papadam,n illetve a keralai specialitAsnak szamité
banancsipsz, mindkettét egyenesen Keralabol hoztak a hazigazdak, akik par héttel az-
el6tt tértek vissza Budapestre egy hosszabb otthoni tartézkodast kdvetéen. Az étkezést
kisér6 beszélgetések nagyrészt az étel mingségét méltattak, értékelve, hogy mennyire
idézi az otthonrol ismert izeket, illatokat, illetve hogy ki mikor evett utoljara finom
birjanit. Kiemelt figyelmet kapott az étel csip6ssége és az ajelenség, mely agyermekek
étkeztetését az ételek fliszertelenségéhez kotik Eurépaban. Az indiai gyermeknevelési
szokasok szerint a gyerekeket mar kicsi kortol hozza kell szoktatni a ,felnéttkonyha”
izeihez, még ha a hozzaszoktatas fokozatosan torténik is. Természetesen ez még az
indiai (nem vegyes) csaladokban is nehezebben megy Budapesten, hiszen példaul az
6vodas koru gyerekek, mire a csip8s ételekkel meg lehetne 6ket ismertetni, a kiillonbdz6
o6vodai szintl intézményekben hétkéznap eurdpai, ahogy 6k nevezik, ,kontinentalis”
(szemben az indiaival) ételeket kapnak, azaz nem csip&seket, minimalis fliszerrel.
Maradnak tehat a hétvégék mint az indiai étkezéshez valo szoktatasi alkalmak, amint
azt abirjaniparti egyik résztvevgjétél megtudtuk. igy fordulhat el6, hogy atartésan itt
él6 indiai csaladok gyerekeinek étkezési szokasai, izlése, étel- és izpreferenciai sokszor
a tobbségi magyar mintat kovetik. Fokozottan érvényes ez a vegyes hazassagokbadl
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szarmazo gyerekekre, ahol az esetek tdbbségében az anya magyar, és ebbdl kifolyélag
els6dlegesen magyar/,kontinentalis” konyhat vezet otthon.

Indiai interjaalanyaim az ételkészitésrdl, étkezési szokasokrdl kérdezve gyakran
ellentétparokban fogalmazzak meg az indiai/,kontinentalis” konyha kiilénbségeit, jol
korilhatarolt kategériakba sorolva a ,sajat” és ,masik” jellemz@it, jelezve az ételek/
étkezés mar/cerszerepét. Indiai vegetarianus interjualanyaim a kontinentalis konyha
hianyossagait réjak fel husmentes ételek tekintetében, illetve a zdldségdsszetevik
limitalt szamara, fajtadjara vonatkozo6an. Itt gyakran ,objektiv”, egészséglgyi szem-
pontokat is emlitenek, amikor a kétfajta konyha elényeit/hatranyait targyaljak, a ve-
getarianus konyha vagy éppen a frissen elkészitett ételek mellett érvelve. Az utébbi
az indiai hagyomanyos konyha fontos kdvetelménye, szemben avarosi, kés6 modern
.kontinentalis” gyorskonyhak félkész, szupermarketekben kaphatd, gyorsfagyasztott
ételeivel. Jellemzd tovabba, hogy az otthon elkészitett indiai étel munka- és id6igé-
nyes, areceptek sokszor rengeteg részfolyamatot tartalmaznak. Szamos beszélgetésen,
interjualkalommal merilt fel az indiai konyha mibenlétének kérdése. Latszdélag min-
denki tudja, mir6l van sz6, mégis, ha a részletekre keril a sor, szamtalan értelmezés
és lehatarolas keriil a felszinre. Ebbél is egyértelm(i az ,indiai konyha” konstrualt
volta, azaz hogy egy olyan kulturdlis konstrukciéval allunk szembe, mely szamtalan
regionalis, lokalis, kaszttol és vallastol fiiggd helyi izlésvilagbdl és f6zési technikabal
épul fel. A transznaciondlis és diszpérakézosségek tevékenységeit kutatva Vertovec
megallapitja, hogy akarcsak a panhinduizmus, az ugynevezett panindiai konyha is a
diaszpéra korében korvonalazédik (Vertovec 1995). Nyilvanvald, hogy az utébbiak
esetében a konyhanak kiemelt identitasmegjeldlé szerepe van egy olyan globalis kul-
turalis térben, ahol e transzmigransok akar napi szinten mozognak. Masok szerint az
ételeken a modernitas pillanatai tapasztalhaték meg, akarcsak a tradicionalis életmaéd
pillanatai; az ételek egy kényelmes helyét (locus) teremtik meg a személyes identitas-
nak migranshelyzetben. Partha Chatterjee sietve hozzateszi ugyanakkor, hogy a ,mo-
dern” publikus szféra és a ,tradicionalis” privat szféra az indiai nacionalista diskurzus
konstrukciéja (Chatterjee 1993).

Az egyesilt allamokbeli bengdli migransok konyhajat, f6zési szokasait tanulma-
nyozva Krishnendu Ray (2004) ramutat, hogy a f6zés, akarcsak avallas, az élet azon
teriilete, ahol a migrans, olykor hezitalva ugyan, de elfordul a nagyvaros 6lelésétél.
A szerz6 arra a meglehet6sen 0sszetett dilemmara hivja fel afigyelmet, melynek so-
ran az USA-ba érkez8 bengali csaladok megfelel6 anyagi gyarapodasra kell hogy szert
tegyenek (nyilvanvaldéan ez a gazdasagi migransok elsédleges célja), mikbzben gyer-
mekeiket bengali médon nevelik fel, bengali otthont tartanak fenn, és természetesen
bengali konyhat vezetnek. A feladat- érthet6 médon - nem egyszeri. A legtdbb migrans
valamiféle érzékeny egyenslulyt igyekszik talalni e sokszor egymastol szogesen eltérd
szempontok kozott, illetve a ,kapitalizmus projektjének univerzalisztikus tdrekvése
és a massag, egyediség megtartasanak ambicioja k6zdtt” (Ray 2004).

Az izek sajatos erejét, az emlékezéssel, nosztalgiaval valé szoros kapcsolatat Marcel
Proust tette halhatatlanna. Egy hideg, nyirkos, téli napon anyja teat tett elé, és egyet
azokbdl a kovérkés kis siteményekbdl, melyeket ,petite madeleine"-ként emleget az
ir6 (Proust 2006). Gyermekkoranak s(iritett emléke a tedba aztatott madeleine izén
keresztil jelenik meg a kés6bbiekben. Hasonléképpen az izek, ételek, f6zési technikak



és a migranslét, identitas-ajratermelés, nosztalgia, emlékezés kapcsolatarél érveltiink
az el6bbiekben. Arra a megallapitasra jutottunk, hogy a migransok konyhaja a kultu-
ralis hibriditAsok és keveredések mérhetetlentl izgalmas terepe, ahol a tradicionalis,
otthonrdl hozott ételek, receptek, médszerek keverednek az Uj, befogadd kdzeg adta
lehet6ségekkel, megteremtett keretekkel. Gyakran az ,otthonr6l hozott” recept/étel
magunkat szembe (eredeti/masolat kérdése); illetve az ételek, az otthon izei, az el-
vagyodas, nosztalgia els6dleges terepét is szolgaltatjak, ilyképpen kdzvetlen mddon
kapcsolédnak az otthonteremtés (az Uj migranskdrnyezetben), illetve a hatrahagyott
otthonnal valé viszony, kommunikacié kérdéséhez. Az ételeken, f6zésen keresztil
olyan rész- és panidentitasok (azaz regionalis és India felett ativeld, illetve globalisan
szétterjedd indiai identitas) is kifejez6dnek, mint az emlitett példakban bemutatott
és elemzett regiondlis konyhak (példaul keralai) vagy a rurdlis konyha és annak fel-
értékel6dése, esetleg aVertovec altal is emlegetett panindiai konyha megkonstrualasa
migranskozegben (amire j6 példat szolgaltatnak a budapesti indiai éttermek).

Befejezés

Etanulmanyban arra tettink kisérletet, hogy a migranslakoterek, -lakasok haszna-
latanak, illetve a migransok étkezési szokasainak és az altaluk készitett ételeknek,
a privat szféra két meghatarozo tertiletének tanulmanyozasan keresztil kézelebbi
djanak, beilleszkedési stratégidinak valtozatos madjairél. Ekézben tdbbet megtudtunk
a migranshétkéznapokrdl, a Budapesten él6 indiaiak transznacionalis hal6zatairdl,
illetve az azokban elfoglalt helyérél, és 6sszességében az itt éI6 migransok szerepérél
a globalizaciés folyamatok s(rdjében.

A migransidentitdsok alakulasdban a helynek és a térnek meghatarozé szerepe van.
Foucault egy 1967-es el6adasaban ekként fogalmaz: ,mint tudjuk, a 19. szazad leg-
nagyobb megszallottsaga a térténelem volt; afejl6dés témakére és az egymasra rako-
d6é mualt [...]. A mostani éra elssorban és legf6képpen a tér korszaka lesz.” (Foucalt
1986:22.) Foucault killonb6z6 tereket ir le, kozottiik az atmeneti kikapcsolédas helyeit
(kavézok, mozik), a pihenés helyeit (otthon, halészoba), majd hosszan elemzi azokat
atereket, melyek kapcsolatban vannak minden masfajta térrel, am ekdzben megkérdé-
jelezve, semlegesitve vagy éppen kiforditva azokat a kapcsolatrendszereket, melyeket
tikrozni hivatottak, vagy amelyekre reflektalnak (Foucault 1986:22). Alapvetéen két-
fajta ilyen teret emlit, melyek ,nem valésagos terek” (,unreal spaces"): az utopiakat,
melyek gyakran avalds terek kiforditott analdgiai, valamint a heterotopiakat, melyek
valds terek, ugyanakkor olyan ,ellenterek”, melyek ,egyetlen valds térben szamtalan,
onmagukban Osszeegyeztethetetlen teret s(ritenek és allitanak egymassal szembe”
(Foucault 1986:25). A migranskonyha is egy ilyen heterotdépiaként értelmezhetd, azaltal
hogy lokalis, sokszor periferikus (f6zési) gyakorlatok és szokasok keverednek nemzeti
(lasd ,panindiai konyha” és ,magyar konyha”), valamint globalis gyakorlatokkal; és
sok esetben helyi szokasok relokalizaciéjara keriil sor egy budapesti kontextusban
(v6. Ray 2004:5, 6).
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Tanulmanyomban a migransok szamtalan hétk6éznapi és tGinnepi, nyilvanos és privat
gyakorlata kozil kett6t emeltem ki (az otthon, illetve otthonteremtés, valamint az
ételek és ételkészités kérdéskorét), abbdl a megfontolasbdl, hogy mindkettd alapvetd
tértermeld (place-making) gyakorlat, szorosan 6sszefonddva a migranslét és -identitas
Iényegével, legfontosabb jelentéseivel. A migranshétkdznapok multilokalitAsara mu-
tattunk rd azon mindennapi gyakorlatok elemzésével, melyek soran ételeket f6znek,
az ételek altal kilonb6z6 helyekhez (Indiahoz, Magyarorszaghoz vagy egy harmadik,
negyedik foldrajzi helyhez) koét6dnek, illetve ahogy otthonaikat berendezik itt, Buda-
pesten, és tovabbi otthonokat tartanak fenn India (vagy avilag mas) valamely szamukra
fontos és jelentésekkel atsz6tt tavoli pontjan.

Jelen tanulmany azonfeliil, hogy a materialis kultarara, alokalitasra (vagy a lokalita-
sok sokasagara) és a migransok kapcsolathaldjara, jelentésbeli 6sszefonddasaira hivja
fel a figyelmet, sajatosnak mondhaté abban az értelemben, hogy egy kelet-eurdpai,
nagyvarosi kontextusban fogalmazdédik meg. Indian belil atarsadalomtudomanyok vi-
szonylag sokat foglalkoznak (néprajz, szocioldgia, térténelem, folklorisztika) az Indian
beliili vandorlassal és a kilénb6z6 lokalitasok kdzotti kulturalis kilénbségekkel (lasd
példaul Appadurai 1986 és masok), a varosiasodas hatasaival, illetve avarosi kultira
és egyes regionalis, egy-egy kaszthoz k6t6d6 kulturalis hagyomanyok atalakulasaval
(Khare-Rao, eds. 1986), azonban viszonylag ritka a nemzetkdzi 6sszehasonlito ta-
nulméany az indiai migraciéra és kulénféle diaszpora-életvitelekre vonatkozéan. Ez
talan nem meglepd abban az értelemben, hogy az indiai diaszp6ra szama elenyész§
ahhoz képest, hany indiai él a nemzetallam hatarain belil (mindéssze négy szaza-
Iék az el6bbiek aranya), illetve ha mas, Iényegesen latvanyosabb, nagyobb vandorlé
munkaer6t jelentd diaszporakhoz hasonlitjuk (példaul kinaiak, mexikéiak az Egyesult
Allamokban). Masrészt viszont az indiai diaszp6ra sok esetben egy olyan elit ko-
zdsséget testesit meg, melynek tagjai rendkivil magasan iskolazottak, jol szervezett
kozosségekben élnek, vezet6 poziciokban dolgoznak, jol fizet6é allasokat téltenek be.
Mindez azt eredményezi, hogy egy aranyaihoz képest sokkal lathatébb kdzosségként
jelennek meg, illetve akként érvényesitik politikai, gazdasagi érdekeiket, és probléma
nélkdl integralédnak. Az el6bbiek nem feltétlenil jelentik azt, hogy kulturalisan asz-
szimilalédnanak, s6t gyakran éppen ez a réteg rendelkezik azokkal a tarsadalmi fel-
késziiltségekkel, melyek megvédenék a kényszeres asszimilaciétol, a hagyoméanyok,
magukkal hozott értékek feladasatdl. Budapesti kutatasaink is hasonlo kdvetkezte-
tések felé mutatnak: ugyan egy rendkivil kisszamu diaszpora-,k6z0sségrél” van szé
(tanulmanyunk elején jeleztiik, miért problematikus a csoportmegkézelités), és ilyen
értelemben 6sszehasonlithatatlanok a komoly migranshagyomanyokkal rendelkez6
nagy-britanniai, észak-amerikai vagy éppen ausztraliai migranskdzosségekkel, viszont
bizonyos hasonlatossagok felfedezhet6k. A migransok altal hasznalt targyak, targy-
hasznélati szokasok (f6zés, otthonok kialakitasa) arra engednek kdvetkeztetni, hogy a
budapesti, tdbbségében magasan kvalifikalt indiai szakemberek egyrészt rendkiviil jol
integraltak, atarsadalmi atlagon feliili életszinvonalon élnek (erre utal a lakasok elhe-
lyezkedése avaroson belil, az ingatlanok allapota, a berendezés minésége), masrészt
abban a helyzetben vannak (kulturalis felkésziiltségik és megfelel6 anyagi hatterik
okan), hogy kultirajukat meg tudjak &rizni (az alapanyagokat, hozzavaldkat - f6zés,
otthonteremtés esetében - be tudjak szerezni, meg tudjak fizetni, rendszeresen jar-



nak haza Indiaba, igy a kapcsolattartas, a folytonos utanpoétlas a targyak szintjén is
megoldott). Ugyanakkor sokan kozilik atmeneti helynek érzik Budapestet, és ez az
atmenetiség, illetve mas helyekhez és lokalitasokhoz valé koét6dés, e szalak fontossaga,
jelentéstobblete érz6dik a targyak és targyhasznalat szintjén is. Ez gyakran nyilvanul
meg abban, hogy budapesti lakasukat csak részben lakjak be, nem kezelik a sz6 teljes
értelmében otthonként (szemben az Indidban hagyott hazzal, otthonnal, melyhez
szamtalan személyes szal, torténet koti 6ket). Az ételek, a hozzavalok mobilitasa,
kdonnyld beszerezhetfsége, hiany esetén pdétolhatésaga, szallithatésaga azt eredmé-
nyezi, hogy a f6zés mint (migrans) térteremt6 gyakorlat a hosszu tavon letelepedett
és budapesti hétkdznapjaikat atmenetiként megéld indiaiaknal egyarant megjelenik.
Jelen tanulmanyban mindemellett nem a kétfajta tértermelési gyakorlat (otthonok vs.
f6zés) 0sszehasonlitasara torekedtiink els6sorban, vagy a kiilénbségek megragadasara
(melyek kétségkivil léteznek), hanem azt szerettiik volna hangsulyozni, hogy mindkét
gyakorlat tanulmanyozasaval ugyanazon migranshétkbéznapokra nyeriink ralatast, ta-
lan egy kicsit masfajta szemszogbdl. Végsd soron pedig azt szerettiik volna kiemelni,
hogy a targyak és tagykultira hasznalata milyen értékes valaszokkal képes szolgalni,

tébbes kot6déseire, multilokalis gyakorlataira vonatkozoan.
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JEGYZETEK

1 A dél-indiai Kerala allambél szarmaznak, a malajalam nyelvet beszélik, tdbbféle vallashoz ko-
tédnek (kulonféle keresztény felekezetekhez, példaul szir keresztények, valamint hinduk és
muszlimok).
allambdl szarmazik. igy az indiai migransok hétkéznapjaival egészen kozelrél, csaladon belil is
naponta szembesulok, egyitt élek e kérdésekkel. A kapcsolatunkbél, egyitt toltott éveinkbdl
szarmazé hattérismeretek terepmunkam soran hatalmas el6nyt jelentettek, illetve férjem altal
szinte automatikus belépést nyertem a kiilonb6z6 indiai vagy regionalis (példaul keralai) kozos-
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ségekbe, informalis barati tarsasagokba, sokszor vehettem részt barati latogatadsokon vagy akar
f6zési alkalmakon. EzUton is kdszondm neki a segitségét.

Bronislav Malinowski miive eredeti nyelven Argonauts of the Western Pacific (1922) cimmel jelent
meg. Malinowski valogatott irasait magyarul lasd a Baloma cim( kotetben (Malinowski 1972).
A sz6 jelentése: ’istenségek’, 'szent emberek’.

A Bevandorlasi és Allampolgéarsagi Hivatal (BAH) adatai szerint (2013) az 6sszes harmadik or-
szagbeli vallalkoz6 mintegy négy szazalékat teszik ki az indiaiak, tehat nagyon kicsi népességrél
van sz0.

Indidban a szerelmi hazassagnak nincs széles tarsadalmi elfogadottsaga, tébbségben vannak a
csalad altal kivalasztott és jovahagyott, ugynevezett ,megrendezett” hazassagok (arranged
marriage). Ugyanakkor az indiai nagyvarosokban, a fiatalabb fels§ k6zéposztaly kérében ez a
gyakorlat is rohamosan valtozik.

A hinduknal, mivel hamvasztjdk az elhunytakat, a fotd, az eltavozottrél késziilt festmény az,
amely az emlékezés els6dleges helye és eszkdze egyben. Gyakran viragfiizérrel diszitik, flstol6kkel
rakjak korbe az eltdvozott csaladtag képét.

Erjesztett rizslisztb&l készilt palacsinta, fliszeres krumpli- vagy sajttéltelékkel szolgaljak fel
Indidban, hozza kékuszcsatnit és szambart (lencsébdl és zoldségbdl készilt csipls levesfélét)
adnak/kinalnak. Eredetileg dél-indiai étel.

a dél-indiai malajalam nyelven faemelvényes bddét jelent, ugyanis az utcai arusok ilyen kis
mozg6 bodékbdl arusitottak, illetve arusitjak portékajukat a mai napig.

A rendezvényre Budapesten, avolt csillebérci Gttdr6tabor egyik éplletében, 2012 oktéberében
kerilt sor, mintegy negyven f6 részvételével.

Indidban jellemz&en a muszlimok készitik; rizses egytalétel, zoldséget, hist (csirke, birka) ke-
vernek bele, fliszereket (példaul kardamon, fahéj) és szaritott gyiimolcsoket. A tetejét sok helyitt
piritott hagyméaval szérjak meg.

Joghurtba kevert reszelt uborka, fokhagymaval, rémai koménnyel izesitve, a gérég tzatzikihez
hasonlatos.

. Csicseriborsoéliszth6l készilt hajszalvékony lepénykék, melyeket kékuszolajban siitnek ki ropo-

gosra.
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,Isten mellett tlni a padon”

Targykultara, lokalizacié és az autentikussag kérdései
a somogyvamosi Krisna-volgy szenthely-koncepcidjaban

Bevezet

Jelen tanulmany a migracié és targykultira témakodrének egy sajatos esetét mutatja
be: ebben a példaban nem (vagy nem els6sorban) emberek migralnak, hanem egy val-
las és az ahhoz kapcsol6do targykészlet keril Gj befogadé kérnyezetbe, és formélja
az egyének identitdsat, avilagrdl valé gondolkodasat és mindennapjait. A vizsgalatot
korabbi kutatasi terepemen, a magyar Krisna-hiv6k kézott végeztem. A Krisna-hitben
atargyaknak kiemelkedd, teoldgiailag is alatAmasztott funkcidja van: megfelel§ haszna-
latukkal avallasos élet célja, az Istenhez valo eljutas érhet6 el. llyen értelemben vannak
kiemelt fontossagu targyaik, mint példaul az imalancok (dzsapa-lanc), Isten abrazolasai
(marti) lvagy egyéb ritualis kellékek. Ugyanakkor minden targyra ugy tekintenek, mint
potencialis eszkdzre, amely - Isten szolgalataba allitva - segitségil szolgalhat avallasi
célok eléréséhez. Ebbdl is vilagossa valhat, hogy a magyar Krisna-hivék anyagi kultiraja
megannyi kutatasi lehet6séget kinal, az egyéni targykészlet vizsgalatatél a tdbbségi
tarsadalommal valé kapcsolédasi pontok targykdzpontl vizsgalataig.

Korabbi kutatasaimban (Farkas 2009a) a targyak kapcsan arra fokuszaltam, hogy
milyen szerepet tdltenek be a Krisna-hit vilagképének és gyakorlatanak elsajatitdsaban,
azaz hogy ,a targyhasznalat interaktiv médiuma segitségével hogyan hozzuk létre és
definialjuk 6nmagunkat, miként konstrualunk ésjelenitink meg(materializalunk), illetve
manipulalunk identitasokat, tarsadalmi hatarokat és viszonyokat” (Berta 2008:36). Az
anyagi kultdra esetében is annak az (] valésag megkonstrualasaban jatszott szerepére
koncentraltam, arra hogy ebben afolyamatban milyen szerepet kapnak a targyak és az
azokhoz ko6t6d6 gyakorlatok.2

Ebben atanulméanyban arra teszek kisérletet, hogy régi anyagomat Uj megkézelités-
ben, az Uj anyagikultdra-kutatas szemléletével és a migracié kontextusaban elhelyezve
gondoljam Ujra. Erre a Krisna-hivék vallasi életének egy olyan szegmensét valasztottam,
amely teoldgiai értelemben ugyan, de maga is egyfajta sajatos migracié eredménye: egy
szent hely ,migracioja”, az indiai Vrindavan transzportalasa Magyarorszagra, amit az
itt él6k maguk is Ggy fogalmaznak meg, hogy ,a szent hely idejott” (nem pedig meg-
alkottak vagy felépitették).

Krisna-vdlgy tehat azonfelil, hogy vallasilag homogén telepilés, gazdalkodasi és
jogi egység, a hiv6k szemében egyben szent hely is, egészen pontosan: Isten lakhelye.
Tanulmanyomban azt a folyamatot kivanom megmutatni, hogy miként formalédott
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és forméalddik az utdbbi években a telepiilés szent helyként értelmezése és lattatasa,
miként zajlik le ez a sajatos lokalizacio, és ebben milyen - kifejezetten jelentds - sze-
repet jatszanak a targyak.

Targyak és antropoldgia

Berta Péter az Uj anyagi kultdra kutatasat bemutatdé tanulmanyaban a targyaknak az
antropoldgiai kutatdsokban betdltott szerepét vizsgalva ramutat, hogy tudomanyunk
torténetének kezdetén a targyak az ,idegen” reprezentacioiként voltak jelentések:
.megjelenitették, materializaltdk, »magyaraztak« és igazoltak »a masik« kultlraja-
hoz tarsitott értékeket (vagy azok részleges hianyat), illetve sztereotipiakat.” (Berta
2008:30, 31) KésBbb, az 1920-1930-as években az Gj mddszerek elterjedésével (in-
terjuk, résztvevé megfigyelés, fényképezés), illetve atarsadalomtudomanyi érdeklédés
fékuszvaltasa miatt (a tarsadalom és a kultara keriilt a kozéppontba) a targyak gydij-
tése hattérbe szorult (Berta 2008:31-33). Az antropolégia tudomanyanak kezdetén
a Masik reprezentaciojaként felting targyak kdzott gyakran kaptak helyet avallashoz
kot6dd targyak: ritualis kellékek, maszkok, balvanyok stb. Ez utébbiak kiuléondsen nagy
figyelmet kaphattak ijeszt6 egzotikussaguk miatt. Bar - afenti tudomanytorténeti és
modszertani okok miatt-ezek jelentésége is visszaszorult, ugyanakkor az antropoldgiai
szovegekben avallashoz kot6d6é targyak mégiscsak folyamatosan jelen voltak és van-
nak: a szerz6k leirtak készitésiiket, hasznéalatukat és esetenként megsemmisitésiiket,
bemutattak szerepiiket a vallasgyakorlasban, a gazdasagi és tarsadalmi életben, és igy
tovabb. A tarsadalomtudomanyok Ugynevezett anyagi fordulata a targyak Gjrafelfe-

I. kép. A szent helyek ideiglenes megjeltlésére szolgald zaszlok
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dezésére és rehabilitdlasara tesz kisérletet, a targyak és aveliik kialakitott interakciok
kultara-, tarsadalom- és identitasformald képességét teszi vizsgalata targyava (Berta
2008:33), ezzel pedig kifejezetten alkalmassa valik egy, a befogadé kultirahoz képest
Uj, sajatos targyhasznalattal (is) bir6 vallasi k6zosség identitAsanak, lokalizaciés me-
tédusainak vizsgalatara.

Globalizacid, migracioé, vallas

Ahogyan kordbban mar elhangzott, a Krisna-hit esetében a migracio sajatos formajaval,
egy vallas és az ahhoz kapcsolodo targykészlet migraciéjaval allunk szemben.

A jelenkori vallaskutatasok egyik dominans témaja a vallas és globalizacio viszo-
nyanak vizsgalata. Eviszony avallassal kapcsolatos korabbi kérdéseket Uj kontextusba
helyezi, és szamos korabbi feltételezés cafolatat is adja (lasd példaul a szekularizacio és
az elvallastalanodas kérdését: Casanova 2007; Radhakrishnan 2004: Robertson 2007).3
A szerz6k tobbsége hangsulyozza, hogy avallasok terjedését egyértelmlien a2 1. sza-
zadi globalizacio hatasanak tulajdonitani ériasi hiba lenne, hiszen a térténelem soran
folyamatosan szemtanui lehettiink a legkilénfélébb vallasok globalis terjedésének.
David Lehmann egyenesen ugy fogalmaz, hogy avallas maga ,globalizal6” (globalizer,
Lehmann 2002:409), Lorand Matory szerint pedig a transznacionalitds benne rejlik a
vallasokban, azok immanens része (Matory 2009:258). Ugyan6 megallapitja, hogy a
jelenkori, transznacionalizmusnak és globalizaciénak nevezett folyamatok valéjaban egy
régi jelenség Gjabb példai, és a két fogalom megsziletése és térhdditasa el6tt is szamos
példat talalhatunk ra a vallasok térténetében (Matory 2009:233). igy hdditott teret
id6szamitasunk el6tt a buddhizmus Azsiaban, a gérogok vallasa a Mediterraneumban
és Kozép-Eurépaban, az 6kori romaiak vallasa pedig a kolonizacidval terjedt el. Krisztus
utan a kereszténység és az iszlam is hasonléképpen - hoditassal, kereskedelemmel vagy
éppen szomszédsagi kapcsolatok révén - indult héditoatjara. Matory hangsulyozza,
hogy avilagot behal6zé zarandokutak ugyanigy, mint a vallasos egyének (példaul a
missziéra induld papok) el6segitették a szbvegek, a kereskedelem és a technolégia
aramlasat (Matory 2009:233), azt amit ma a globalizaciénak tulajdonitunk. Matory
tehat a globalizacié és atransznacionalizmus kapcsan felteszi a kérdést, hogy valéban
Uj jelenség el6tt allunk, vagy csak egy, mar meglévd jelenség Uj megnevezésérdl van
sz6. A valasz szerinte az utébbi, és olyan korabbi tarsadalomtudomaényi értelmezé-
seket, illetve fogalmakat sorol, mint az akkulturacid, a kolonizéacié, a kulturalis impe-
rializmus, a szinkretizmus, a kreolizacid, a transzkulturacié stb. (Matory 2009:234),
amelyek valéjaban ugyanezt ajelenséget irtak le és értelmezték.4

Ahogyan sokan masok, Matory is els6sorban mennyiségi és nem mindségi kilénb-
séget lat a vallasok jelenkori terjedése és m(ikodése k6zott (Matory 2009:235; Csor-
das 2009: Radhakrishnan 2004). David Lehmann is a szélesebb horizont fontossagara
hivja fel a figyelmet: ajelenkori problémak térténeti perspektivaju szemlélése segit
megitélni, hogy mi avaloéban Uj jelenség, és mi az, ami csak visszatérése egy réginek
(Lehmann 2002:424). Thomas Csordas avallasok és globalizacié viszonyaval foglalko-
z6 tanulmanykotet (Csordas, ed. 2009) bevezet6jében avilagvallasok esetében egye-
nesen reglobalizaciérél beszél, és ugy véli, hogy a premodern globalizacié hoz képest
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a posztmodern globalizaciéban valdjaban csak az eszkdz, a médium Uj, és a vallasok
egyszeriien csak megtéltik a lokalis és globalis k6z6tti Uj csatornakat (Csordas 2009:8).
Ugyand fontosnak tartja, hogy kilénbséget tegyen 1 vallas ésglobalizacio, illetve 2. a
vallas globalizacidja kdz6tt (Csordas 2009:2). Ugy véli, hogy az el6bbi megkozelités
azt sugallja, mintha globalizacién csak annak gazdasagi valfajat érthetnénk, és aval-
las, illetve a globalizacié két kulonb6z8 elemzési teriilet lenne. Ennek veszélyét pe-
dig abban latja, hogy e nézet avallast csak mint a globalis gazdasagra adott reakciét
kezeli, marpedig szerinte a vallas éppen hogy az egyike a globalizacié elemeinek, és
komoly tarsadalmi, illetve kulturdlis erével bir (Csordas 2009:2, 3). Elisabeth Arweck
az (j vallasi mozgalmak és a globalizacié viszonyat targyalé szévegében szintén Ggy
véli, hogy avallas eleven része a globalizacios folyamatnak: egyrészt targya, masrészt
szignifikans tényezdje, amely valtozast, sokszinliséget, transzformaciot okoz. A val-
las jelent6ségét az adja a globalis folyamatokban ezenfelll, hogy interakciéban van
més tarsadalmi folyamatokkal, igy a politikdval, az oktatdssal vagy a gazdaséaggal is
(Arweck 2007:253).

Csordas afent emlitett bevezet6 tanulmanyaban avallasok terjedésének/terjeszthe-
t6ségének kritériumait is vizsgalja. Szerinte két aspektus hatarozza meg, hogy az adott
vallas képes-e elterjedni vagy sem: hogy van-e transzportalhato, atultethetd gyakorlata
és lizenete (portable pactice, transportable message, Csordas 2009:4). Atiiltetheté gya-
korlaton olyan ritusokat ért, amelyek kdnnyen megtanulhaték, nem igényelnek specialis
eszkozoket, viszonylag kevés ezoterikus tudast kivannak, nem koét6dnek sziikségszerlien
egy sajatos kulturalis kontextushoz, és gyakorolhaték anélkil, hogy egy adott ideolégiai
vagy intézményi apparatus irant el kellene kotelezédnie az egyénnek (ilyen ajéga vagy
a feng shui), transzportalhaté tGzeneten pedig olyan lizenetet ért, amely kilénb6z§
kulturalis és nyelvi eszkdzokkel is atadhatd. Hogy egy vallasos lizenet mennyire és
milyen mértékben lltethetd at, az a plaszticitdsatoél és az altalanosithatosagatdl figg
(Csordas 2009:5). Ugyanakkor ezen folyamatok soran a vallds sosem marad, nem is
maradhat ugyanaz. Lehmann példajaval: habar a 19. és a 20. szazadban rengeteg hatas
érte az afrikaiakat az angol, a skét és az amerikai misszionariusok részérél, egyaltalan
nem mondhatjuk, hogy hatasukra a megtérésik soran egyszer(ien lecserélték az egyik
.valldscsomagot” a masikra (a torzsit a kereszténységre). Ezért lehetséges, hogy amikor
az afrikai kereszténység a posztkolonialis migransokkal visszakeriilt Anglidba, igencsak
kilonb6zo6tt a brit kereszténységtél (Lehman 2002:409).

A Krisna-hit a hinduizmus egyik agahoz kéti magat, a hinduizmus pedig aleginkabb
globalizalédott vilagvallasok egyike. Terjedése kdthetd migraciohoz, misszios tevékeny-
séghez és egyéni motivaciékhoz (lasd az egyes guruk példajat) egyarant. A hinduiz-
mus terjedése azt mutatja, hogy van - Csordas fenti fogalmaival - transzportalhato
gyakorlata és lzenete, ugyanakkor annyira k6t6dik egy sajatos tarsadalomszervezé-
déshez és lokalitAshoz (az indiai kasztrendszerhez, ehhez lasd Lehmann 2002:415),
hogy nyilvanvaléan alapos transzformacion kellett keresztiilmennie, melynek soran
e kot6déseket kiiktattak, és avallast befogadhatéva, adaptalhatova tették. Kuléndsen
Iényeges ez a kérdés, ha tudjuk, hogy az ortodox hindu nézetek szerint a hithd hinduk
a szigoru ritualis tisztasagi szabalyok miatt nem mehetnek atengerentulra, hiszen oftt
tisztatalanokkal, kasztrendszeren kiviliekkel kell érintkeznitik. A hinduizmus ennek
ellenére mar a 19. szdzadban elindult nyugati héditoatjara: a brit gyarmatbirodalom
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megszilardulasa utan értelmiségi indiaiak kezdtek el Nagy-Britannidba és az Egyesiilt
Allamokba utazgatni (ehhez lasd Saha 2007).

Szamtalan szerz8 nevezi meg az 1893-ban Chicagoban megrendezett World’s Par-
liament of Religionst a keleti vallasok globalizaciéjanak els6, legjelentésebb |épése-
ként,5Peter von Deer pedig egyenesen az elsé hindu missziés mozgalomnak nevezi az
itt feltind és hatalmas sikert aratott Vivekananda szvami mozgalmat, a Ramakrisna
Missziét (Deer 2009:269). Vivekdnanda az els6 volt azok kéz6tt a hindu tanitok koé-
z06tt, akiket von Deer kulturalis forditoknak tekint: akik képesek voltak a hinduizmust
a nyugatiak szamara is érthetévé formalni, akik létrehoztak specialis értelmezését,
popularis verziéjat, az igynevezett neohinduizmust.6 A neohinduizmus népszeri ke-
retté valt, megalkotéi a hinduizmust racionalis és tudomanyos vallasként mutattak be,
amely tokéletes eszkdz a materialisan gazdag, de spiritualisan beteg nyugati civilizacio
gyogyitasara (Saha 2007:490). Létrejott egyfajta versenyz6 spiritualitas (competitive
spirituality, Saha 2007:499), masfeldl a spiritualitds ideajanak felhasznéalasaval az in-
diai termékek promotalasa (legyen az kézmf(ives- vagy szellemi termék, mint példaul
ajoga vagy a kilénb6z6 meditacios technikak), és kezdetét vette az, amit Peter von
Deer ,India spiritualitasanak irgalmatlan aruba bocsatasaként” emlit (Deer 2009:269).
A hinduizmus globalizaciéjanak tovabbi kévetkezménye a hinduizmus definici6ja és a
hindu identitds megfogalmazasa korili ,harc”, amelyben Indiaban él6 guruk és hivék,
Indian kivil, migracioban €16 indiai szarmazasu hinduk, Indiaban é16 nyugati (,fehér”)
hindu szvamik7és Nyugaton él6 nyugati guruk egyarant részt vesznek (Froystad 2007;
Saha 2007).

A Hare Krisna-mozgalom8 sajatos jelenléttel bir ebben a folyamatban, ugyanis ke-
véshé kotédik a neohinduizmushoz, és- bar sziikségszeriien alkalmazkodik a befogadd
kultirdahoz - a neohindu mozgalmak tdbbségéhez képest a hivéktdl szorosabb elkéte-
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3. kép. A szent helyet megjeldld eszkoz
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szamara bir jelentéssel

Krisna-volgy, Somogyvamos, 2012
Farkas Judit felvétele

lez6dést, avallas indiai gyokereire jellemzd kulturalis rendszer atvételét varja el (lasd
Saha 2007:490). A neohindu kdzosségek vezetdi eltavolodtak az eredeti guruszerept6l
(a guru mint személyes vezetd), ehelyett mozgalmak, illetve szervezetek vezetdiként
mikddtek az U] terepen, tanitdsaikban pedig nem annyira az indiai vallas karma- és
reinkarnacidtanaira, hanem sokkal inkabb az 6ngydégyitasra, a meditaciora és ajogara
helyezték a hangsulyt (Lehman 2002:415). A krisnds mozgalom ehhez képest avallasi
tanitasok és a mindennapi gyakorlat terén is sokkal jobban ragaszkodik a gyokerekhez
-de nem amai Indidhoz. Ugyanis a Hare Krisna-mozgalom indiai alapit6ja kezdetben
ugy latta, hogy az amerikaiak negativ attitiddel viszonyulnak a hinduizmushoz (példaul
a kasztrendszer vagy a nék helyzete, szerepe miatt), ezért mindenféleképpen el akarta
kerilni a hindu bélyeget. Ennek érdekében egyfel6l a Krisna-tudat univerzalis jellegét,
masfel6l avédikus kultirdhoz valé kapcsolédast hangsulyozta, arra mutatott ra, hogy
nem a mai India értékrendjét, tehat példaul a kasztrendszerek igazsagtalansagat és
egyenl6tlenségét kdvetik, hanem egy idealisnak tekintett tarsadalom létrehozo6i kivan-
nak lenni (Rochford 1987:1 16).

A hinduizmus (és minden vallas) terjedésének egyik modja, hogy a hivék - kulonbozd
okokbol - Gtra kelnek, és magukkal viszik hitiket és vallasgyakorlatukat. India fig-
getlenné valasa (1947) utan a kolonialis migraci6 hamar megindult Angliaba. A volt
gyarmatrol érkez6 bevandorlok kezdetben els6sorban j6maodu, nyugati miveltséggel
is rendelkez8 csaladok gyerekeibdl keriltek ki, akik egyetemre jartak, és gyakran le is



telepedtek a korabbi anyaorszagban. Késébb képzetlenebb rétegek, gazdasagi migransok
is csatlakoztak a bevandorlohulldamhoz (ehhez lasd Berkes 20 10; Niedermiller 20 10),
és gyakran tobb allomason is (példaul AfrikAban) megprébaltak/megprébalnak gyoke-
ret ereszteni (lasd Tolia-Kelly 2004). Az indiai migransok ily moédon a hindu kultara
hordozéiva, aramoltatéjava valnak, és ekdzben Ujra meg Ujra kisérletet tesznek sajat
identitAsuk megfogalmazasara, kulturalis reprezentacioéik kialakitadsara.9 Ebben nagy
szerepet kapnak atargyak: igy példaul az angliai azsiai otthonok targykultarajanak, ezen
belil is vallasi targykészletének vizsgalata révén Divya Tolia-Kelly e targyak identifika-
ciés szerepéhezjutott kdzelebb, és feltarta adiaszpdraban kialakitott identitaspolitika
mikodését (Tolia-Kelly 2004).

A hinduizmus nyugati terjedésének masik médja a misszionalas, melynek soran a
missziét végzé kdzosség vagy egyén - tdbbek kdzott - az indiai targykultara emb-
lematikus szereplGivel is legitimalja magat (viselet, ritualis kellékek stb.). A fentebb
mar bemutatott folyamat, a neohinduizmus kialakitasanak fontos szerepl6i a targyak,
amelyekkel azonosithatéva valik a hindu/indiai kulturalis rendszer, ugyanakkor nem
annyira specializaltak, Csordas fogalmaval: kell6képpen transzportalhaték ahhoz, hogy
barhol beilleszthet6kké valjanak az egyén targykészletébe.

A Krisna-hit és a krisnds mozgalom ,migraciéja”

A Krisna-tudat tehat Indiabdl Nyugatra keriilt vallasi mozgalom, amely nemcsak az
indiai eredet( vallast kdveti, hanem az indiai életmédot (pontosabban annak egy ide-
alisnak, tokéletesnek tekintett valtozatat) is megprobalja atvenni és a gyakorlatban
megvaldsitani. Korabbi munkaimban (6sszefoglaléan lasd Farkas 2009a) mar tébbszor
megfogalmaztam, hogy ez a kisérlet és megvaldsulasa a kulturalis antropologia sza-
mara rendkivil érdekes kutatasi terepet jelent: a kulturalis sokféleséget idegenben és
itthon egyarant vizsgalé antropolégia szamara a krisnds mozgalom egyszerre jelenti
az egzotikumot, az idegen kultdra kutatasat és a sajat kultlra vizsgalatat is. A sajat
tarsadalmunkban megjelend Masik egyik sajatos példajaval allunk itt szemben: nem
bevandorlé egyénekkel vagy csoportokkal, hanem egy ,bevandorld” vallassal és élet-
moddal, amelyet Magyarorszagra nem indiaiak hoztak magukkal, és nem is indiaiak
élnek meg.10Bar a magyar krisnasok esetében a befogadd tarsadalom tagjai adoptaljak
az Uj vallast és avele ,csomagban” érkez6 életmddot, atargyhasznalat kapcsan szamos
hasonlé kérdés feltehetd, mint az indiai bevandorlok esetében: az Gj helyzetben hogyan
formaljak és jelenitik meg identitdsukat, és hogyan ajelenlétiiket, miként teremtenek
otthont maguknak, miként hasznaljak a massagukat az elfogadtatasukban, és miként a
gazdasagi stratégiajukban, milyen India-képet igyekeznek megteremteni és elfogadtatni
atdbbségi tarsadalommal, és igy tovabb - és hogy mindebben milyen szerepet kapnak
atargyak. Nem szabad azonban megfeledkezniink az alapvet6 kiilonbségrél sem, arrél
hogy mig az indiaiak a szocializaciojuk soran elsajatitott kulturalis készletiiket igye-
keznek elhelyezni az (] tarsadalmi-kulturalis kdzegben, addig a magyar Krisna-hivék
egy Ujonnan internalizalt kultira beépitésére térekszenek mindennapjaikban (lasd
Farkas 2009a), esetleg stratégiai eszkdzként (gazdasagi téren, az elfogadtatasukban,
a misszionalasban stb.) alkalmazzak.
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Krisna-volgy, Somogyvamos, 2013
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A Krisna-tudat esetében nem csupan egy mig-
rans vallasrél van sz6, hanem valéjaban egy ko-
zépkori rendszerrdl is, ugyanis a mozgalom a hin-
duizmus egy 15. szazadi reformmozgalmahoz”
(gaudija vaisnavizmus) koti magat, méghozza a
hinduizmus egyik alapeleme, a - témank szem-
pontjabdl igen fontos - Ggynevezett tanitvanyi lan-
colat (guru parampard) révén. Elancolat Iényege
réviden, hogy avallasi tanitasokat atanitok (guru)
atadjak az arra érdemes tanitvanyoknak, akikbdl
szintén guru lesz, akik ugyancsak tovabbadjak a
tanitasokat a tanitvanyoknak, és igy tovabb. Ez a
tanitvanyi vonal 6rzi meg az eredetinek tekintett)
és autentikusnak tekintett) tanitasokat, ateolégiat
és a gyakorlatot egyarant. A Hare Krisna-mozgalom
alapitéja, A. C. Bhaktivédanta Prabhupad (eredeti
nevén: Abhay Charan De, 1896-1977) is egy ilyen
tanitvanyi lancolat tagja volt, aki a tanitdsok nyu-
gati terjesztése érdekében 1965-ben az Egyesiilt
Allamokba koltozott, és ott 1966-ban létrehozta

a Krisna-tudat nemzetkdzi szervezetét (International Society for Krishna Consciousness,
réviden ISKCON).2 A mozgalom néhany éven belil nemzetkdzivé valt, a krisnasok
vilagszerte templomokat és kdzpontokat nyitottak: Prabhupad pedig fokozatosan in-
diaizalta hiveit, tehat megtanitotta szamukra a vaisnava életmédot, és bevezette az
azzal jaré szigoru vallasgyakorlatot a mozgalomban.13

A helyes vallasgyakorlatot és életmodot szigoru és rendkiviil alapos, az élet minden
apro részletére kiterjedd szabalyrendszer hatarozza meg. Ugyanakkor a krisnas kézosség
azzal is tisztaban van, hogy ez a kdzépkori indiai rendszer a térben és idében tavoli
(Indian kivili, jelenkori) kérilmények kézott és az egyes hivék adott élethelyzetében
nyilvanvaléan nem kovethetd tokéletesen. Ennek az alapvet6 ellentmondéasnak a fel-
oldasa, az adott kdrilményekhez valo alkalmazkodas gyakorlata (és annak legitimalasa)
elengedhetetlen volt a krisnas kdzdsség szamara (ennek részletes bemutatasat lasd
Farkas 2009a). Mire avallas, illetve avallasi mozgalom Magyarorszagon megjelent, az
adaptacios technikak kidolgozasa mar lezajlott, ami annak a késedelemnek készdnhetd,
amellyel avallas - a szocialista periédus alatti elzark6zas miatt - hazankba érkezett.
A magyar mozgalmat még az 1970-es években egy Svédorszagban éI6 magyar emig-
rans férfi kezdte szervezni.4Az 6 munkajat késébb egy masik, szintén magyar emigrans
(Kanada) guru vette at, aki a vasfiiggony felhGizasa utan természetes médon kapott
f6szerepet a magyar mozgalom kialakitasdban. Ez a magyar krisnas kézosséget leg-
dominansabban formalé vezet§ lelkész - Krisna-hitli nevén Sivaram maharadzs - mar
igen koran részt vett Prabhupad mozgalméaban, tehat végigkisérte a vallas nyugati



meghonosodasanak maédszereit és nehézségeit, és Magyarorszagra mar kiprébalt adap-
tacios eszkoztarral érkezett.’5

Mindennek hangsulyozasa azért fontos, mert amennyiben egy ideoldgiai rendszer,
hogy nem egyenesen Indiabol, hanem egyesiilt allamokbeli és nyugat-eurdpai kerilgvel
érkezett meg hazankba, e keriil§ soran folyamatosan formalédott, és mire ideért, mar
szamos, az alkalmazkodéas jegyében megvaldsult valtozas nyomat hordozta magan.
Tehat amennyire indiai, végeredményében annyira nyugati is a krisnas mozgalom,
Magyarorszagon pedig - adaptalédva az itteni koérilményekhez - tovabb valtozott.

A Krisna-hit tehat kilénb6z6 féldrajzi helyek kdzotti migracios hal6zatokon ke-
resztil kerilt hazankba, hordozdi maguk is kacskaringés utat tettek meg a migracios
,2atvonalon” (indiai alapité guru az Egyesiilt Allamokban; magyar szarmazasu svéd-
orszagi, illetve kanadai emigrans lelki tanitbmesterek mint a magyarorszagi mozgalom
elinditéi). Ehhez afolyamathoz targymigracio is kapcsolédik, melynek soran - aruként
vagy ajandékként - f6ként Indiabdl keriilnek Magyarorszagra a helyes krisnas életmaéd
és identitas kialakitAsdban alapvet6 szerepet jatsz6 bizonyos hétkdznapi hasznalati
targyak és ritudlis kellékek.

Krisna-volgy - Uj Vradzsa-dham

Tanulmanyom konkrét terepe a Somogyvamos telepiilés mellett 1étrejott Krisna-volgy.
A krisnas mozgalomnak-az alapité Prabhupad elképzeléseit kdvetve-egyik fontos célja
avallasi alapokon nyugvo, énellato farmkdzosségek létrehozasa.16 Magyarorszagon az
1990-es évek elején kezdtek el alkalmas teriletet keresni, 1993-ban vették meg az elsé
foldeket Somogyvamoson, az alapkéletételre 1994 februarjaban kerilt sor. A jelenleg
280 hektaros Krisna-volgyben lakoterilet (lak6hazak kerttel, utcakkal), mez6gazdasagi
teriletekés épitmények (szantéfoldek, legelbteriiletek, erdék, gyimolcsosok, kertészet,
botanikus kert, méhészet, tehenészet, liveghazak, taroléhelyiségek), parkok, erd6k
és kilonb6z6 intézmények (iskola, irodaépilet, konyvtar, recepciéépilet) talalhatok,
a kozéppontban pedig a templomkomplexum all (benne a templomszoba, kereng6,
konyhdk, turistabolt, baba-mama szoba, étterem, mosddk, irodak). Krisna-vélgynek
2013-ban 130 lakosa volt, de az utébbi évek fejleménye, hogy egyre tobb (most koérul-
belll negyven) Krisna-hivé él Somogyvamoson is.

A krisnas vilagkép szerint Krisna a lelki vilagban, a lelki Vrindavanban (Qoloka Vrin-
davan) él, és ott végzi folyamatosan ugynevezett kedvteléseit, azaz: zajlik az élete.
(Kedvtelésnek szamit minden egyes cselekedete és életének minden torténése, az hogy
vajat lop, hogy éjjel az erd6ben tancol atehénpasztorlanyokkal, vagy hogy megél egy
démont, de még a megsziletése is. Ezekr6l az eposzokban és mas, a krisndas kanon-
hoz tartoz6 irodalomban olvashatnak a hivék.) Ugyanakkor a Krisna-hit tétele szerint
Vrindavan egyszerre létezik az anyagi vilagban (India) és a lelki vilagban (Qoloka Vrin-
davan). Ahol Istent imadjak (tisztelik, a vallast aktivan gyakoroljak), ott megjelenik,
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és nemcsak 6, hanem vele egyiitt az 6sszes Ugynevezett allando6 tarsa (nevelészilei,
testvére, tehénpasztortarsai, tehenei stbh.), s6t maga a telepiilés, a lelki Vrindavan is:
~Amikor Krisna megjelenik itt az anyagi vilagban, akkor ugy, mint amikor egy kiraly
megjelenik: az udvartartasat, a haztartasat, atargyakat, mindent, ami vele kapcsolatos,
azt hozza. Tehat az ember, amikor utazik valahova, a kiraly utazik valahova, és viszi a
csaladjat, a személyes dolgait, a kedvenc dolgait, ami neki a kényelmét, a hangulatat
szolgalja. Tehat atargyak, azok hozzajarulnak ezen kényelmi meg hangulati dolgokhoz,
szoval, hogy neki, ami a hangulatat szolgélja, akkor § azt hozza magaval. Amikor Krisna
megjelent itt a Foldon, akkor jelen voltak ezek a dolgok.” (C. H, d., 2013.1)

Tehat amikor Krisna megjelenik valahol, ott vele egyutt a lelki vilagbeli Vrindavan
is - ahogyan a hiv6k megfogalmazzak - ,megnyilvanul”, ,odamegy”.

A Krisna-hivék hite szerint Krisna otezer évvel ezel6tt megjelent a Foldon, az indiai
Vrindavanban (Uttar Pradesh allam, Delhit6l 144 kilométerre délre). Szil6helye alelki
vilag pontos masa, mi tébb, Krisna a lelki vilag mellett parhuzamosan és allanddéan
jelen van afoldi Vrindavanban is, élete ugyanugy zajlik ott is, mint a lelki szféraban.
Eppen ezért Vrindavan és kdrnyéke ma is szent helynek szamit, és ezen ateriileten sok
olyan szent helyet tartanak szamon, amelyekhez valamilyen Krisna-torténet kdt6dik.18
Ezeket a helyeket gyakran jelzi valamilyen lathaté objektum (templom, kisebb szentély,
to stb.), de sokat csak a hagyomany jegyez, nincsenek megjeldlve.

Krisna-vélgy bels6é neve, az Uj Vradzsa-dham szintén Krisna sziiletésének és élete
elsd szakaszanak tagabb szinterére, az indiai Vradzsara utal.19A megnevezés azonban
nem egyszerlien csak dsszekoti a két helyszint, hanem arra utal, hogy Krisna-vdlgy
a Krisna-hit egyik legszentebb helyének, Vrindavannak és - ebbdl adédéan - a lelki
Vrindavannak is masa. Ebb6l kdvetkezik, hogy Krisna Krisna-vdlgyben is jelen van, és
itt is folyik az élete.

A magyar kozosség vezetbje, a fentebb mar emlitett Sivaram maharadzs a 2000-es
években elkezdte - krisnas terminussal - ,feltarni” Krisna-volgyben a szent helyeket,
azaz azokat a helyeket, amelyekhez egy-egy Krisna-torténet (kedvtelés) kapcsolddik.
A feltaras els6 szakaszat a hiv6ék csak részben kévethették figyelemmel: a lelki vezet6
meditaciok segitségével kereste meg a helyeket, és kezdte felvazolni Krisna-vélgy és
Vrindavan parhuzamat. Errél id6nként el6adast tartott, majd 2007-ben levezette az els6
k6zds zarandoklatot (parikram) néhany, a Krisna-volgyben ,megtalalt” szent helyre.
Az el6késziletekbdl, az el6adasokbdl és azarandoklatokon lassan kiderlt, hogy Siva-
rdm maharadzs nagyszabasu vallalkozasba kezdett: megrajzolta Krisna-volgy szakralis
térképét, elhelyezte benne avrindavani szent helyeket, majd elkezdte avaldsagban is
.megjeldlni” 6ket: dombokkal, tavakkal, pavilonokkal vagy akar csak egy paddal, egy
faval sth. A szakrdlis térkép - ezen elképzelés szerint - kissé elforgatva ugyan, de tel-
jességgel megegyezik Vrindavan szakralis térképével. Ahogyan Vrindavanban (a féldiben
és a lelkiben egyarant) korilbelul hatszaz szent hely van, ugyanigy Krisna-vélgyben is,
és amiként lattuk, az egyes helyek megjel6lési médja is ugyanaz. Ez igaz arra is, hogy
a sok szent hely kodzil csak a legfontosabbak, a kézismertebb Krisna-térténetekhez
két6d6k kapnak ,jeldlést”, atdbbiek a kiviilallé szamara lathatatlanok maradnak. Esegy
ideig javarészt a Krisna-hivék szamara is, hiszen a lelki vezet évrél évre fokozatosan
mutatta meg nekik az Gjabb és Gjabb szent helyeket. 2013-ban azonban megjelent
a lelki tanitomester altal évek ota irt kdnyv, amely Krisna-volgy szakralis térképét, a



szent helyeket és az egyes helyekhez kapcsol6d6 Krisna-térténeteket abrazolja, a hi-
v6k ebbdl ismerhetik meg teljes egészében lakhelyiik szent helyeit.

A lelki tanitbmester Krisna-volgyet egy l6tuszviraghoz hasonlitja, melynek k6zép-
pontja atemplom, szirmai pedig Krisna-vélgy teriletét strukturaljak. A hasonlat nem
véletlen: egyrészt mert az indiai Vrindavanrdl is talalhaték olyan térképabrazolasok,
ahol l6tuszként rajzoljak meg Vrindavant és kornyékét. Masrészt, mert a I6tuszvirag
(azonfelll, hogy atokéletesség jelképe) lassan nyilik ki, és a szent helyek Krisna-vélgy-
ben ehhez hasonlatosan lassan ,nyilnak ki”, vagy krisnas terminussal ,nyilvanulnak
meg”, azaz Sivaram maharadzs lassan tarja fel 6ket (K. A., 2012).

Osszegezve az eddigieket: avazolt szenthely-koncepcioval (Sivaram maharadzstdl
eredd megnevezéssel: a Vradzsa-projekttel) egy hely ,atmasolasa” toérténik meg, ami
szamos rendkivil izgalmas kérdést vet fel: a Krisna-hiv6k miként rendeznek be egy
darab Indiat, azon belil egy konkrét szent helyet Magyarorszagon, hogyan viszonyul
az eredeti mintahoz a magyar projekt, mi a jelent6sége ennek a kdzdsség életében,
milyen szerepet kap kulturalis reprezentacioik kialakitasaban és ugyanakkor 6nmaguk
definidlasaban, mennyiben identitasformalé erd, és milyen hatalmi diskurzusok fejthe-
t6kfel ajelenségben? Mindezekre a kérdésekre atargyhasznalat és atargyakhoz két6dé
jelentésalkotas fel6l kozelitve igyekszem valaszolni, a bemutatas keretéil pedig egy
Krisna-volgyi zarandoklat szolgal.

Zarandoklat Krisna-vélgyben

A szent helyek kialakitasa 6ta a Krisna-volgyi életnek szerves része a helyi zarandoklat.
Akadnak olyan Krisna-hiv6k, akik alkalmanként egyedil is végigjarjak a f6bb helye-
ket, és imadkozéassal, az adott helyhez kapcsol6dé Krisna-térténeten valé elmélkedés
segitségével igyekeznek elmélyiteni hitiiket. Id6nként egy-egy kisebb csoport, példaul
egy varos Krisna-hivd kozossége érkezik zarandoklatra Krisna-vélgybe, ennek soran egy
helyi hivé mesél nekik az adott hely torténetérél, ,szolgalatot”, azaz valamilyen kisebb
munkat végeznek (példaul kigyomlaljak az adott helyen az agyasokat), ellatogatnak a
templomba stb. A legjelent6sebb azonban avezet6 lelkész altal iranyitott haromnapos,
kozds zarandoklat, amelyre a helyi hiv6k mellett Magyarorszag mas kézdsségeibdl és
kilfoldrél is érkeznek Krisna-hivék. Erre a zarandoklatra évente egyszer, augusztusban
kertil sor, és egybekoétik Krisna sziletésének (dzsanmasztami) és az alapitdé Prabhupad
szliletésének (Prabhupad ujasza pudzsa) lnnepével, igy az augusztusi parikram egy
innepsorozatba, egy kdzel egyhetes egyiuttlétbe illeszkedik.

Sivaram maharadzs a haromnapos zarandoklat mindegyik napjan mas-mas szent
helyekre vezeti el a hiv6ket. Mig 2012-ben a zarandoklat kifejezetten nagy, tdbb kilo-
méteres utat tett meg, addig 20 13-ben sokkal rovidebb Gton haladt.202012-ben nap-
siitéses, meleg id6ben kerilt sor azarandoklatra. A hajnali és reggeli szokasos ritualék
(imaid&szak, murtik Gdvozlése, reggeli tanitas) és areggeli utan tiz 6rakor gyulekeztek
a hivék a templomszobdban, ahol korulbelil tizpercnyi vallasos éneklés utan a guru
rovid beszédet tartott. Ennek soran el6szoér is elmondta a zarandoklat jelent6ségét,
teologiai lényegét. Eszerint a szent helyek latogatasa, a parikram avallasos gyakorlat
egyik elengedhetetlen eleme, minden hivé kotelessége. Az indiai vrindavani zaran-
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doklat a nyugati Krisna-hivék életének is fontos alloméasa (Farkas 2009a: 165-186),
ugyanakkor, mivel Krisna-vélgy egyenl6 Vrindavannal, az itteni zarandoklat is egyenl6
értékld az indiai parikrammal, ezzel pedig azok sem kényszeriilnek lemondani e fontos
vallasi kotelességuk teljesitésérél, akik nem tudnak, vagy éppen nem akarnak elmenni
Indiaba. Miutan a lelki tanitdmester a Krisna-volgyi zarandoklat jelent6ségét vazolta,
elére elmondta az aznapi célokat, és - éppen csak par szoban - felvezette az adott he-
lyekhez kapcsolodéd Krisna-torténeteket. Végul praktikus instrukciokat adott: elmondta,
hogy mindenkinél legyen naptej, fejreval6, foldon tldogélésre valé alkalmatossag, viz
(2013-ban, a borls id6ben esernyd vagy es6kabat). Figyelmeztette a zardndokokat,
hogy ne menjenek mezitldb, mert tarlén is fognak jarni, és ha faj a labuk, a Hare Krisna
mantra helyett azt fogjak mantrazni, hogy: ,jaj, de faj, jaj, de faj!”, marpedig ez nem
éppen megfelel6 imaszoveg. Ehhez kapcsol6déan felhivta a figyelmet a zarandoklat
alatti helyes viselkedésre is, azaz hogy ne fecsegjenek oda nem ill6 témakrol, ha-
nem imadkozzanak, énekeljenek, Krisnarél beszélgessenek, és tegyenek valamilyen
fogadalmat, példaul hogy csak naponta egyszer esznek sth. (Ennek ellenére a hivék
mindenfélérél beszélgettek a gyerekneveléstdl a k6zos ismerésokrél szold hireken at
mindenféle csip-csup témaig.) Ezek utan a guru utasitdsara az ezzel megbizott hivék
rahelyezték az el6re elkészitett, szokasos hordozéeszkdzre a murtikat és a sziikséges
ritualis kellékeket, majd kozds éneklés kozben kivitték 6ket a templom bejarata elé.
A hivék is kimentek a templom bejaratdhoz, ahonnan a guru és a murtik vezetésével
(a martikat néhany kijeldlt hivé hordozta egész nap) énekelve haromszor korbejartak
atemplom épiletét. Kozben el6kerilt néhany hosszu ridra er8sitett szines zaszI6 is
(1. kép), amelyek jelent6ségére - szamomra - kés6bb derilt fény. A templom korbe-
jardsa utan a zarandokcsoport - szintén énekelve - elsétalt az aznapi szent helyre,
azt korbejarta, majd letelepedett a miianyag székben (l6 lelki tanitdmester koré, aki
elmesélte az adott hely torténetét.2L A tanitds lehet pusztan a Krisna-torténet egy-
szer( Gjramesélése, de altalaban tébb ennél: aguru aktualizalja, kiegésziti ajelenlévék
szamara relevans tanitassal.

2012-ben egy-egy napon egy-két nagyobb jelent6ségl és tobb kisebb jelent6ségl
helyet érintett azarandoklat. Ez utdébbiak esetében nem is mindig telepedett le a cso-
port, hanem csak korbedllta a gurut, aki szintén allva mesélte el a tudnivalékat, majd
mentilnk is tovabb. S6t, id6nként csak menet kdzben sz4lt hatra, hogy mit kell latni, mi
mellett haladunk éppen el. Egy helytt példaul figyelmeztette a hivéket, hogy sz6rjanak
afejikre az Gt porabol, mert erre jarnak Krisna szent tehenei (és Krisna-volgy tehenei
is), igy a por ritualis tisztitohatassal bir. Az Gt soran gyakran jelenlévéként abrazolta
atorténetet: nem azt mondta, hogy ,képzeljétek el”,vagy hogy ,a szent irasok szerint
ez és ez tortént”, hanem ramutatott egy Gtra azzal, hogy: ,Onnan jon Krisna, arra
mennek a gopik (tehénpasztorlanyok), és itt fognak talalkozni Balarammal.”

A 2012. évi zarandoklat soran jel6lt és jeldletlen szent helyek egyarant szerepeltek
az allomasok kozott. Az el6bbieken indiai stilusd bordé pavilon, t6, pad, gondozott
novényzet lathatd. A jeldletlen helyeket pedig ideiglenesen megjeldlték: a csoport
idénként megallt a learatott blzaféldek kdzepén vagy egy kukoricatabla mellett, vagy
egy ligetes részen (s6t Somogyvamos falu temetdjénél is, ugyanis az is szent hely), a
guru utasitasara a zaszléhordozok megalltak, ezzel megmutatva, hogy hol talalhat6é a
(jeldletlen) szakralis pont. Amig a csoport letelepedett, és a guru elmesélte atorténe-
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tét, a zaszléhordozok a kijeldlt helyen alldogaltak (akar egy 6raig is). Egy alkalommal,
amikor egyikiiknek annyira messzire kellett bemennie a kukoricatablaba, hogy mar nem
is latszott, merre van, a guru visszahivta azért, hogy 6 is inkdbb a tanitast hallgassa.
2013-ban atemplomhoz koézeli helyekhez zarandokolt a csoport, egy napon csak egy
szent hely kerilt sorra, ugyanakkor minden szent helyet t6bbsz6r is korbejartak, és
- két-harom feln@tt vezetésével - mindentt rovid szinjatékokat adtak el a gyerekek.
A szinjaték mindig az adott helyhez kapcsolodo torténetet mutatta be: Krisna felemeli
a Govardhan-hegyet, és ezzel megvédi Vrindavan lakossagat Indra isten villamaitdl,
Krisna tancol atehénpasztorlanyokkal, és igy tovabb. A szindarabok kellékeit a helyi
pedagogusok és a gyerekek készitették el: volt itt kartonpapirbél és fliggénymaradékbdl
készitett Govardhan-hegy és papirvilamok, melyekkel - Indra villamait imitalva - a
gyerekek megdobaltak a zarandokokat. A zarandoklatok altalaban haromérasak vol-
tak, utdna mindenki ebédelni ment, a nap tovabbi részében pedig el6adasokat lehetett
hallgatni, vagy ki-ki hazament otthonaba, illetve a szallaséara, esetleg atemplom el6tt
beszélgetett az ismer6sokkel.

Jsten mellett Glni a padon”

Pavilon, pad, t6, fa

A Krisna-hitre alapvet6en jellemz§ a targyak koré szervez6d6 és a targyhasznalat
révén létrehozott tarsadalmi gyakorlat. Ahogyan azt a bevezet6ben mar jeleztem, a
megfelel6 targyak megfelel6 hasznédlata fontos része a krisnas vilagképnek, s ennek
kiterjedt teolégiai magyaradzata van. Ennek lényege réviden: a Krisna-hivg feladata,
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hogy folyamatosan Krisnara gondoljon, mert csak igy tudja elérni céljat, csak igy tud
visszajutni Istenhez a lelki vilagba. A targyak akkor értékesek ebben a vilagképben,
ha Krisnara emlékeztetnek - ilyen értelemben tehat - ahogyan korabban is emlitet-
tem mar - eszkdzként tekintenek rajuk.2 Egy Krisna-hivé magyarazata szerint ,az a
lIényeg, hogy a targyak mivel voltak vagy vannak kapcsolatban, illetve mire emlékez-
tetnek minket. Ennek az a lényege, hogy ezek a dolgok emlékeztetnek, itt a lényeg az
emlékezés.” (C. H. d., 2013.)

A szent helyek targykészletének ugyanez a funkciéja, amit C. H. d. az aldbbi ha-
sonlattal igyekezett elmagyarazni nekem: ,Tehat ez olyan, mint olvasni egy kényvet.
A betliknek van jelentése. A betlik szimbolizalnak valamit, a betlik, ahogy 6sszeall-
nak, szimbolizalnak valamit. Az egy szimbdlum. A targyak ugyandgy szimbélumok,
amelyek érzéseket, érzelmeket tudnak felkelteni, ha érted a bet(iket. Ha nem érted a
betliket, akkor nem jelent semmit. Ha nem érted a szent helyen, hogy mi az a temp-
lom, vagy mi az a murti, akkor nem jelent neked semmit. De ha érted a bet(iket, akkor
egy csodalatos kéltemény, az érzések, élmények, és abbdl tudast merithetsz, meg
minden. Tehat ez az értelme ennek.” (C. H. d., 2013.) Masutt - az Istenre val6 emlé-
kezést el6segité funkcidja miatt - emlékhelyként értelmezi a szent helyeket: ,A szent
helyeknek a megnyilvanitasa az ugyanez, ugyanerrél szél, hogy valahogyan arra ado-
logra emlékeztetni a személyeket. Es az a lényeg, hogy az ember ilyen dolgokkal van
korilvéve, amik emlékeztetnek Krisnara, akkor az segit emlékezni Krisnara. Tudod?
Mert az életnek a célja, ugye, hogy mindig emlékezziink Krisnara. Az emberek azért
jarnak szent helyekre, mert ott mindig Krisnardl beszélnek, emlékeztetik 6ket a dolgok
Krisnara. [...] Emlékhelyeket hoztunk létre. Ez j6 sz6, a magyar sz6: emlékhely! Ezek
a szent helyek tulajdonképpen emlékhelyek, ahol tudunk emlékezni, emlékeztetnek
valamire.” (C. H. d., 2013.)

A szent helyek lathatéva tételének egyik és egyben legnyilvanvalébb maédja a hely
megjeldlése valamivel. A jeldl6k lehetnek olyan objektumok, amelyek mindenki szamara
Jlathatok”, azaz valamiben feltin6en eltérnek a kdrnyezetiktdl. llyenek a Krisna-volgy
tajképéhez mar szorosan hozzéatartozo, indiai stilusd, kupolds, bordé pavilonok, a
melléjuk épitett téval, kikdvezett térrel és Gttal, paddal, viragokkal (2. kép). Vannak
olyan megjeldl6eszkozok, amelyek csak az ért6 szem szamara birnak jelentéssel, mint
példaul egy fa (3. kép). Esvégiil léteznek olyan helyek, amelyek semmiféle jelzést nem
kaptak. Hogy melyik hely milyen jel6lést kap vagy éppen nem kap, annak oka a hely-
hez k6t6d6 esemény jelent6sége. A Krisna-hivék megtérésiiki6l kezdve rendszeresen
olvassak Krisna életének eseményeit, melyek kozott vannak kiemelt szerep(, a tani-
tdsok soran is gyakran elhangzo, ezért mindenki altal j6l ismert térténetek, és vannak
kevésbé népszerliek. Ezek kdzil a legjelent6sebbnek tartott (és egyben legismertebb)
események szinhelyei kapnak latvanyos megjel6lést. Ugyanakkor a megjelolési mo-
dot, de még inkdbb a szent helyek kiépitésének gyorsasagat nagyban meghatarozzak
a financialis kérdések is, nevezetesen akkor tudnak megépiteni egy Gjabb helyet, ha
0sszegyllik ra a pénzik.23

Attol kezdve, hogy Sivaram maharddzs megmutatja, hol helyezkedik el egy szent
hely, és elmondja, hogy pavilonos vagy csupan kisebb megjeldlést kapjon, Krisna-volgy
épitészeti osztalya veszi at afeladatot. Az osztaly korabbi vezet6je Ugy mesélte, hogy
aszent helyek megjeldlésére szolgalo targyak, objektumok kivalasztasaban, egyaltalan,



6. kép. Zarandokok a Varsana nevi szent helyen
Krisna-volgy, Somogyvamos, 20 13. Farkas Judit felvétele

a hely megtervezésében mar szabad kezet kaptak, annak kialakitasat az 6 kreativita-
sukra biztak. A guru idénként néhany iranyelvet meghatarozott (az egyik helyen egy
épitend6 domb magassagat, egy masikon négy kisebb domb kialakitasat kérte, melyek
Brahma négy fejére utalnak), de arészletekbe nem szo6lt bele. A tervezés része az adott
hely Krisna-torténetével valé alapos megismerkedés, és ennek ismeretében igyekez-
nek atorténet jellegét integralni a szent hely épitészeti megvalésitasaba. A tervezés
folyamataba, a szem el6tt tartott elvekre mutat ra az alabbi elbeszélés, amelyet a fent
emlitett épitési vezetd-tervezé mesélt el atemplom kozelében talalhaté, Varsana nev(
hely (4-, 5., 6. képek) munkalatairol:

»A tervezés soran igyekeztiink emlékeztetni az adott kedvtelésre. Példaul aVarsana
az Radharani [Krisna parja] helye, ott van négy hegy, ami Brahma négy feje, igy vannak
ott leirva Vrindavanban. Esvan ott két hegy kdzott egy szoros, ott sziikdsen lehet
elmenni, és ott volt egy ilyen kedvtelés, ott Krisna vamot szedett a gopiktél. Kérte,
hogy ha itt elmentek, akkor adjatok tejet, meg minden, tehat egy vamszedd kedvtelés.
Ezért csinaltuk ott szlkre. Van ott egy k8, hogy ott all Krisna. Az Ut fele fekete, fele
aranysarga, egymasba van fonédva, az Radhé és Krisna, ahogyan igy egymasba fonéd-
nak. Tehat az Gt is arra emlékeztet, hogy Radha és Krisna egymasba fonddnak. Meg ez
a kedvtelés kicsit olyan néies. Olyan kis finom. Ez Radharaninak a helye, akkor finom
viragokat, pici kis, bens6séges, ezek a dombok kdrbeveszik, akkor van egy pici t6, kis
viragokkal, ndvényzettel, minden. A ndvényzet is gy van egy ilyen helyen, hogy az
ilyen ndies aspektus, az a Radharanit képviseli.” (C. H. d., 2013.)

Az idézetbdl kiderull, hogy mindenben, még anévényzet betelepitésében is igyekez-
nek valamit bemutatni az adott térténet jellegébdl. Az indiai Vrindavanban jarva hasonlé
formaju és szinl kupolas éplletekkel talalkozunk, mint Krisna-volgyben - a hasonlésag
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1. kép. Imadkoz6 hivé az egyik szent helyen
Krisna-volgy, Somogyvamos, 2013. Farkas Judit felvétele

természetesen nem véletlen. A szent helyeknek Indiaban is fontos jellemz&je, hogy
mindig talalhatdo mellettik egy mesterséges t6, arnyékot ado hely, pavilon vagy fa, le-
tlésre alkalmas padka vagy Iépcs6 - mindezek a szent helyen valé elmélkedést segitik
el6. De mig egy épliletet, egy padot vagy akar egy mesterséges tavat Magyarorszagon
is meg lehet valdsitani, a névények ,lemasolasa” az eltéré klima miatt nehézségekbe
itkdzik. Krisna-volgyben a szent helyek ndvényzetének kialakitasat egy kertészetben és
botanikaban egyarant jartas hiv6 végzi, aki - avezet§ lelkésszel egyeztetve - az indiai
novényeknek helyettesit6t keresett. igy példaul az indiai banjanfa (Ficus benghalensis)
helyettesit6je a platanfa, tehat ahol a Krisna-térténetben egy banjanfa szerepel, oda
platanfat ultettek.

Az (U] keletli anyagikultira-kutatas egyik markans kérdése, hogy milyen szerepet tol-
tenek be a szubjektumok és atarsadalmi csoportok életében atajak és tajreprezentaciok,
az egyes csoportok hogyan teszik tarsadalmilag jeloltté ateret, miként ,népesitik be”
anyagi format 61t6 dolgokkal, és e gyakorlatok révén ,hogyan hozzak létre atér nem-
zetiesitett, etnicizalt, politikai vagy lokalis valtozatait” (Berta 2008:43).24 Krisna-volgy
jellegzetesen indiai épiletei (a templom, az iskola stb.) eddig is egyértelm(ivé tették a
taj e darabkajanak kulturalis meghatarozottsagat, a szent helyekkel pedig még inkabb
megtorténik a hely Gjraértelmezése és elfoglalasa. A szent tér legydkerezése” mellett
az id6beliségbe vald belehelyezés is megtorténik azzal, hogy Otezer éves eseménye-
ket, Krisna Otezer évvel ezel6tti, az eposzokban és védikus irdsokban megirt tetteit
helyezik el Krisna-volgyben afolyamatos jelen sikjaba. igy - a Krisna-hit(i értelmezés
szerint - aki lelll egy pihen6hely padjara, lehet, hogy éppen Krisna mellé il le. A lo-
kalitasépités folyamata soran a somogyi tajban hisz éve megtelepedé kozbdsség ezzel
az id6- és térkoncepcidval, egyfajta sajatos honfoglalassal helyezi bele magat a tajba,



sokkal mélyebben, mint ahogyan azt a profan id6- és térszemlélet lehetévé tenné
(Farkas 2011:67).

A szenthely-koncepcio kézéppontjaban - ahogyan egy fentebbi interjuidézetben is
lattuk - a Krisnara val6é ,emlékezés” (folyamatos ra gondolas) vallasi kotelessége all,
ennek eszkdze az egész Krisna-vdlgy és azon bellil minden egyes szent hely. A tar-
gyaknak minden tarsadalmi-politikai szférdban kiemelkedd szerepik van, ezen belil
az emlékhelyek kialakitasa valdjaban a kiilénb6z6 térténelemolvasatok materializa-
lasaként foghatd fel (Berta 2008:42). Esetiinkben éppenséggel egy mitikus id6 mate-
rializalasanak lehetlink szemtanui: Krisna 6tezer évvel ezel6tti féldi megjelenésének
ideje, ugyanakkor allandé jelenideje testeslil meg a szent helyek targyaiban. A terilet
korabbi funkcidinak megsziintetése mar joval kordabban, a Krisna-hitliek letelepedésekor
megkezdddott (kukoricafdldekbdl és elhagyott birkalegel6bdl falu és indiai kulturalis
kézpont lett), a szenthely-koncepcio targyakba forditasa azonban még latvanyosabba
tette e folyamatot és a sajat ideologia reprezentalasat.

Divya Tolia-Kelly kordbban mar idézett tanulmanyaban a targyak lokalizaciéban
betdltott szerepét vizsgalja olyan emberek esetében, akik nem rendelkeznek ,régi”
torténettel, gydkerekkel az adott helyen. A szerz6 kutatasi terepét Anglidban éI6 indiai
migransok otthonai adjak, és azt mutatja be, hogy miként mikddik kdzre ezen ottho-
nok targykultiraja az indiai kultdra fenntartasaban, milyen szerepet tolt be a csaladok
diaszporikus helyzetének pozicionalasaban és identitaspolitikdjaban. A Krisna-hivék
ugyan a sz0 szoros értelmében nem diaszpérdban élnek, vallasuk azonban igen, és
targykultdrajuk vizsgalata az identitaspolitikAban, a befogadé tarsadalomtdl idegen
kultdra pozicionalasdban és kozdsségiik lokalizalasi metédusaban hasonlé eredmé-
nyekkel jarhat. A Tolia-Kelly altal is hangsulyozott fogalmak-folyamatok, az emléke-
zés, az emlék(ezet)-helyek - ahogyan lattuk - a Krisna-hitben is fontos fogalmak, csak
éppen teoldgiai sikon: emlékezésként nevezik meg és fogjak fel arra a mitikus multra
valé 0sszpontositast, amikor a lélek még egyutt élt Krisnaval; a vallasos targyak és
helyek (istenabrazolas, szent helyek Krisna-volgyben) szerepe pedig a ,megélt” és
.elhagyott” helyekre val6 emlékezés el6segitése. Ugyanakkor esetiikben mégiscsak
inkabb az emlékezés megalkotasarol, tanulasi folyamatrdl, reszocializaciorél van szé.
Bausinger hivja fel afigyelmet arra, hogy atargyak kulturalis kédokat ,tartalmaznak”,
amelyek felfejtése alapveten egyfajta emlékezésmunka: emléksziink a targyak jelen-
tésére. A mindennapokban ez a folyamat dntudatlanul megy végbe, a targyakkal valé
banasmodnak van egyfajta magatolértet6d6sége, gondolkodas nélkiil el6hivjuk atargy
kulturalis kodjait (Bausinger példajaval: olloval nem szediink levest). De ezek a kédok
nem mindenki szamara és nem minden esetben nyilvanvaléak, és a kilonbségek leg-
inkabb a nagy kulturdlis tavolsagok esetében valnak lathatova (Bausinger 2005:12).
A Krisna-volgyi szent helyekhez kapcsol6do targykultira egészérél elmondhatd, hogy
a bennik rejl6 kédok - éppen a kulturdlis tavolsag miatt - kezdetben ismeretlenek a
Krisna-hivék szamara, el kell sajatitaniuk 6ket, és csak ezutan miikédhet a kdodfejtés”
emlékezésmunkaja. A zarandoklat erre is szolgal: atadja a szent helyekhez kapcsolodo
targyak jelentését, és megalkotja az emlékezés folyamatat. Az igy elsajatitott kultura-
lis kédok internalizalasa utan (vagy inkabb azzal parhuzamosan) az anyagi kultira, a
fentebb bemutatott targyak a vallassal és a csoporttal valo identifikaciés folyamatot,
valamint a tajjal, a lakohellyel valo () kot6dések kialakitasat is segitik. A spiritudlis
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vilag materializalt forméaja segitségével a hivé kdnnyebben azonosul szerepével, és
lakohelyéhez valo kot6dése megkétszerezddik. (,El6tte csak patak volt, de most ott
vannak a pavilonok, és amikor az ember jon, akkor latja, hogy itt sziletett Krisna, és
itt volt gyerek, és igy konnyebb gondolni.” [V. dd., 2011.])

A szenthely-koncepcio egy kivilrél érkezé csoport helyfoglalasardl és jelent6ségének
legitimalasardl is szol. A szent helyek kijeldlése a szimbolikus teriletfoglalas egy saja-
tos maddja és egyben a hatarok virtualis kiterjesztése is: ugyanis Vrindavan |étuszviraga
talnyalik Krisna-volgy teriletén, atldog Somogyvamos faluba, igy az ott él6k is részei a
szakralis térnek. Az egyes zarandoklatok soran ideiglenesen (zaszléval) megjelélt so-
mogyvamosi szent helyek (mint példaul afalu temetéje vagy egy Somogyvamoson él6
hivé kertjének vége) avatatlan szemek szamara lathatatlanul ugyan, de a kés6bbiekben
is jelzik a szimbolikusan kiterjesztett hatarokat.

A hely és kot6dés kapcsan felmeril a kérdés, hogy mindebben hol helyezkedik el
India. A hinduizmus globalis terjedését vizsgald kutatok gyakran megallapitjak, hogy
bar a hindu guruk vilagszerte terjesztik a hinduizmus izenetét és sajat intézményeiket,
abban mégis egyetértenek, hogy India az a hely, ahol a spiritualitas a leghatékonyabb
formaban jelen van. Ehhez hozzajarul, hogy India az 1960-as évek ellenkultirajaban
er6sen mitologizalédott, és a spiritualis utépia és a vagyodas helyévé lett, ezaltal az
észak-amerikaiak és nyugat-eurépaiak kedvelt Gti céljava valt (Khandelwal 2007:324).
A Krisna-hit a szenthely-koncepcidval éppen ezt a siri spiritualitast igyekszik athelyez-
ni Magyarorszagra: Vrindavannak mint India legspiritualisabb helyének transzportalasa,
Krisnanak és lelki vilaganak idehivasa, ,idehozasa” - a kdzdsség értelmezése szerint
- egyenértéklvé teszi a két helyszint. A hivék az err6l folytatott beszélgetésekben
ezt atézist vallasi passzusok hivatkozasaval is igazoljak (a Krisna-tudat az emberek
szivében van, a szent hely oda megy, ahol Krisnat imadjak, a szent hely a guru szivé-
ben nyilvanul meg stb.), tehat magaban avaisnavizmusban talaljak meg Krisna-volgy
spiritualitasanak legitimitasat. Szamomra kutatasom kezdetén kifejezetten meglepé
volt, hogy nem minden Krisna-hivé vagyik Indiaba, s6t vannak, akiket kimondottan
taszit az orszag. Kés6bb értettem csak meg, hogy valldsukat nem a mai Indiahoz kétik,
hanem a mitikus id6k, a szent irasok tokéletes (védikus) Indiajahoz,%5és hogy az indiai
targykultira egyfajta manké az (j identitas kialakitasahoz. A mar tobbszér emlitett
Divya Tolia-Kelly az Anglidban vizsgalt indiai otthonok targyair6l megallapitja, hogy
e targyak a gyokerekhez valé szoros kot6dés, az indiai identitds megbrzése mellett
a veszteséget, az elszakadast is reprezentaljak, és az indiaiak mindezt - konstruktiv
maddon - beépitik az Gj lakhelyen formalédé identitasukba (Tolia-Kelly 2004:319).
A magyar Krisna-hiv6ék esetében az Indidhoz valé kot6dés - elsd latasra ugy tlnik -
nem az elvesztés, hanem inkdbb a megtalalas mentén értelmezhet6. Az elvesztés, a
hiany érzése, gondolata azonban esetiikben is relevans kérdés, amennyiben a régi, 6si,
védikus, azaz az idealis Indiat szeretnék megjeleniteni, és ezt ugyanugy atargykulti-
rdban valositjak meg, mint az indiai asszonyok, akik angliai otthonaikban apranként
és aprolékosan felépitik az oltart, benépesitik a megfelel§ targyakkal, szent irasokkal,
vallasos képekkel, Gangesz-vizet tartalmazé edénnyel stb.

*



8. kép. Kis Radésjam-murtik
Krisna-volgy, Somogyvamos, 2013
Farkas Judit felvétele

A szent helyek - a Krisna-hit szerint - csak akkor funkcionalnak, sét valojaban csak
akkor ,jelennek meg”, ha ott folyamatos és aktiv vallasgyakorlat folyik. (,Az a hely,
ahol az emberek Istent imadjak, és ahol tiszta életli emberek laknak, oda megy a szent
hely is. Szent hely az azt jelenti, hogy ahol lelki életet gyakorolnak.” [V. dd., 2011.])
A szent helyek kialakitAsa megvaltoztatta Krisna-volgy lakéinak szokasait: tébben
beszamoltak arrél, hogy gyakrabban ilnek le egy-egy ilyen helyre, itt végzik el napi
kotelezd vallasgyakorlatuk egy részét (imadkozas, szent irdsok olvasasa), és vannak,
akik rendszeresen végigjarjak (-zarandokoljak) afébb szent helyeket, és imadkozva, az
adott hely térténetén elmélkedve igyekeznek kdzelebb kertlni Istenhez. Bar korabban
is lattam id6énként - avrindavani Jamuna folyéként azonositott - patakparton ldo-
gélé, mantrazé hivéket, a kiépitett helyek szemmel lathatéan t6bb hivét motivalnak a
letelepedésre, imadkozasra vagy vallasi témak megtargyalasara egy hivétarssal (7. kép).
Isten szolgalatara is Gjabb alkalmat adnak a szent helyek: ,Itt is van szenthely-szolgalat,
példaul le kell tisztitani, rendbe tenni, ezek ugyanugy lelki fejlédést, lelki eredményt
adnak, mint barmelyik indiai. Mert ezek lényegileg ugyanazok. Sok j6 pontot lehet a
lelki bankszamlara rakni, ha ezeket a szent helyeket szolgalja.” (V. dd., 2011.) Korab-
ban lattuk, hogy a vidéki varoshol érkezd Krisna-hiv6k csoportja a zarandoklat soran
meg is tisztitja (kigyomlaljak) az altaluk meglatogatott zarandokhelyet. Mindebbdl j6l

JIsten mellett GlIni a padon’



Farkas Judit

lathatd, hogy a kozos zarandoklat Uj gyakorlata mellett ezek a helyek az egyének életé-
ben is Gj gyakorlatokat generalnak, az ott megtalalhat6 targyak ilyen maédon is képesek
arra, hogy hatast gyakoroljanak a szubjektumokra (Berta 2008:43). Mindemellett a
targyak kulturalis narrativak tarhazai is (Toliya-Kelly 2004:315), és a szent helyek és
ahozzéajuk kapcsolédé linnepek, ritusok targykészlete nemcsak az tinnepeken (példaul
a zarandoklat soran), de a hétkéznapokban is alkalmas e narrativak el6hivasara. S6t
a krisnas kozodsség esetében nemcsak alkalmas, hanem kifejezetten ez a célja (lasd a
kordbban mar idézett interjut: ,El6tte csak patak volt, de most ott vannak a pavilo-
nok, és amikor az ember jon, akkor latja, hogy itt szuletett Krisna, és itt volt gyerek,
és igy konnyebb gondolni.” [V. dd., 201I.]) A szentélyekben és a ritualis kellékekben
megnyilvanulé anyagi kultira az erkdlcsi értékek, avallasos feladatok emlékeztetdje,
a feln6ttek és a gyerekek vallasi szocializacidjanak fontos szerepl6je. A targyak altal
el6hivott narrativak pedig szintén a lokdlis és csoportidentitas erdsitését szolgaljak,
és elhelyezik az egyént abban avilagban, amely szamukra igy mar sokkal t6bb, mint
pusztan a szemmel lathaté somogyi taj.%6

Marti, zaszld, papirvillam

A szent helyekkel kapcsolatos targyaknak csak egyik csoportjat képezik azok, amelyek
mindig a szent helyen vannak, lényegében nem mozdulnak, alapvetd funkcidjuk aszent
hely kijeldlése. Ezek a méar sokszor emlitett pavilonok, tavak, fak, utak stb. A masik ka-
tegdriaba azok atargyak tartoznak, amelyek ,odamennek”. llyenek az Istent dbrazolo
murtikvagy az olyan hétkéznapi és ideiglenes kellékek, amelyekre valamilyen gyakorlati
okbol van szikség, mint példaul a zaszl6k, hangergsiték, székek stb.27

Krisna-volgy f6oltaran az isteni par, Krisna és Radharani korilbelil egy méter magas
marvanyszobra all, amelyeket azonban praktikus okokbo6l nem mozditanak el, az tugy-
nevezett kis murtik vagy kis Radhésjam, a nagy murtikat képvisel harminc centiméteres,
Krisnat és Radharanit abrazolo, rézbdl készilt szoborpar helyettesiti 6ket (8. kép).
A diszesen feldltdztetett és felékszerezett2Bszoborpar egy diszes emelvényen hordozva
végigkiséri (belsd értelmezésben: vezeti) a zarandoklatot. Amikor a menet letelepszik
egy szent helyen, az emelvényt leteszik egy - kézben odavitt-allvanyra, és atemplomi
szolgalatot végz6k egy jakfarok legyezével (csamara) legyezik ket. A zarandoklat masik
alland6é murti résztvevdje az ugynevezett Qovardhan Lél, az indiai Govardhan-hegyr6l
szarmazo k&, amelyre mosolyg6s arcot festettek. Szines fejdiszt hord, és egy hivé egy
feldiszitett kosarkaban viszi végig a zarandoklat soran (9. kép). Végul Prabhupad ap-
récska, korilbelil tiz centiméteres Ul6 szobra - atemplomszobaban talalhaté, ember
nagysagu Prabhupad-murti masa - is résztvev6je a zarandoklatoknak.

A Krisna-hiv6k kdzott végzett tdbbéves kutatds soran megtanultam, hogy a murti
olyannyira a szubjektumokra jellemz6 vonasokkal felruhazott targy, a Krisna-hivék
szamara annyira személlyé valik, hogy targyként valé emlitése ellenallast valt ki, az
istenszobor terminus is zavart, netan sértettséget kelt. Bar az mindenki szamara vilagos,
hogy a murti mib6l készilt (és hogy egyaltalan: késziilt), mégis funkcidjuk révén - a
kopytoffi fogalommal élve - kikeriilnek a kommodifikacié folyamatabdl, az avatassal®
formalisan is megsziint az arustatusuk, nevet, személyiséget és - a Krisna-hivék sze-



mélyében - ,szolgakat” kaptak, egyéni élettérténetiik pedig szorosan 6sszefonodik a
kozOsség tagjainak életével.0 Olyan ,végsd aruk”, amelyek egyetlen utat tesznek meg
az el6allitasuktdl a ,fogyasztasukig”; olyan szakralis célra hasznalt targyak, amelyek
»hosszl tavra (id6beli, tarsadalmi vagy definiciés értelemben) kikertlnek az aruhely-
zetbd!” (Appadurai 2008:77). Krisna-volgy fémartijainak itt-tartozkodasat a hivék
tobb tizezer évre tervezik.

Egyetlen utat megtevé végs6 aruk az oltaron allé martikat képvisel6-helyettesit6 kis
martik is, bar egyikik némileg kivétel ez aldl; olyan sajatos élettdrténete van, amely
végil is nem egyenes utat jelentett szamara az el6allitasatél egy templomig. A kis
Krisna-murti kalandos torténetét tobbféle elbeszélésben is hallottam, de a lIényege a
kovetkez6: Londonban egy épitkezésen (masok szerint: dsatdson) egy munkas asas
kézben egy furcsa szoborra akadt, amelyet jobban megnézve felfedezte, hogy mintha
a krisnasoknadl latott volna ilyesmit, ezért elvitte a londoni templomba (mas valtozat
szerint egy indiai szarmazasu munkas fedezte fel, aki pontosan tudta, mit talalt, és 6
adta oda a templomnak). Sivaram maharadzs nemcsak Magyarorszag, hanem Anglia
vezetd lelkésze is, igy kerilt 6hozza a szobor. Indiaban elkészittette mellé a ndi part,
Réadharanit is, és elhozta 6ket Krisna-volgybe. Tehat mindkét targy élettdrténetének
van egy migracids szakasza: a Radharani-szoborrél pontosan tudhaté, hogy honnan
érkezett, a Krisna-murti életének egy szakaszat azonban homaly fedi, nem tudni, ho-
gyan kerilt angol féld ala.

A martik ,kivétele” az aruhelyzetb6l nemcsak ugy térténik meg, hogy kifejezetten
egy kozosség murtijanak készilnek, hanem vannak olyanok is, amelyek - elvileg —
mar lényegiiknél fogva nem keriilhetnek bele a kommodifikacié folyamataba. llyenek az
Ugynevezett Qouardhan-silak, aVrindavan melletti Govardhan-hegyen talalhat6 kovek.
A vallas tétele szerint szent helyr6l semmit, még egy kdvet sem szabad elhozni, mert
az a hely integrans része, és elhozasa lopasnak tekintend6.3L Egy kivétel létezik: ha
egy helybeli odaajandékozza az adott targyat. Krisna-vélgy Govardhan-silajat is egy
helybeli ajandékozta Sivaram maharadzsnak. A sila mar akkor kilépett puszta k6 mi-
voltabol, amikor felemelték, és késébb odaadtadk a gurunak, de Krisna-vdlgyben Ujabb
jelentéssel gazdagodott, Ujabb ,értelmet” kapott (lasd Bausinger 2005:13): a kémartit
kisgyermekként valé értelmezése és kezelése - az egyediesités és a megszemélyesités
eszkozeivel - végképp kiemelte targyfunkciéjabol. Az indiai Govardhan-hegy egyik
kove élettdrténete soran igy valt Krisna-volgy sajat, semmi/senki mashoz nem hason-
lit6 Govardhan-silajava.

A targyakhoz kot6d6 narrativdak nemcsak atargyak funkciondlis szerepére vilagitanak
ra, hanem avallasos tanitasok integralasanak mértékére és az integralas maodjara is. Az
évek soran sokat beszélgettem a martikérdésrél a Krisna-hivékkel, és kdzulik tébben
bevallottak, hogy szamukra vallasuk egyik legnagyobb kihivasa elfogadni, hogy a szobor
maga Isten. Egy Krisna-vélgyi asszony azt mondta, hogy 6 mar hisz éve Krisna-hivg,
de még mindig nem érti, miért van szilksége Istennek arra, hogy 6k etessék és legyez-
zék-elfogadja ugyan, de nem fogja fel. Ugyanakkor 2013-ban egy olyan beszélgetésnek
voltam flltandja, amely ateljes elfogadasra kit(in6 példa: a zarandoklatot kovetd ebéd
utan néhany asszonnyal ildogéltem atemplom el6tt, amikor 6k elkezdtek beszélgetni
egy kisfitrol, aki aznap nagyon hisztis volt, és mivel nem elégitették ki elég hamar a
kivansagait, nem kapott id6ben fagyit, ezért bosszubdl elrontotta afagyigépet, s6t es6t
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csinalt. Ez utébbi résznél fogtam gyanut, hogy talan nem embergyerekrél van szo, és
aztdn mar hamar kiderilt, hogy Govardhan Lalrél, a kémurtirdl beszélgetnek, akinek
igen dsszetett a szerepe, és ajelentései kdzil az egyik, hogy 6 Krisna gyermekformaja.
Ennek megfelel6en gyermekként kezelik, édességet visznek neki, és lesik a kivansagait.
Egy bennfentes asszony azt is elmesélte, hogy afépudzsari (a legelsé templomszolga)
reggel 6ta édességekkel kinalja Govardhan Lalt, azért hogy jokedv( legyen, és ne csi-
naljon es6t, hogy ne kelljen elhalasztani a zarandoklatot. Ezeket és mas, a huncut
Govardhan Lalrél sz0l6 torténeteket az elkdvetkez6 napokban tobbszor is hallottam,
ugyanazok az asszonyok is sokszor elismételték, tovabbadtak méasoknak, akik szintén
tovabbmesélték 6ket. A fagyigépet tonkretevé Govardhan Lalon még nevetgéltek is,
hiszen azzal, hogy tonkretette a gépet, magaval is kitolt, mert j6 ideig 6 sem kapha-
tott fagyit. A Govardhan-narrativak ismételgetése amurti istenként val6 megértésének
eszkoze, a hit kifejlesztésének maédja, ugyanugy ahogyan azarandoklat soran a-valo-
jaban mindenki altal j61 ismert - Krisna-torténetek elmesélése Ujra és Gjra. Csak éppen



Govardhan Lal huncutsagai itt és most zajlottak le, ezeket atérténeteket a bennfentes
mindentudasaval lehet mesélni - mindekdzben pedig folyamatosan megkonstrualodik
egy targy istenként vald felfogasa/megértése.

A mdarti tehat olyan, a szubjektumokra jellemz6 vonasokkal (tarsadalmi nemmel,
tulajdonnévvel stb.) felruh&azott targy, amelynek/akinek bekapcsolasa Krisna-volgy
mindennapi életébe (nemcsak zarandokltra mennek, hanem idénként ellatogatnak a
hiv6k hazaba is) kitlind példaja annak, ahogyan az emberek ,életre” keltik atargyakat,
ahogyan kommunikalnak velik, és amiképpen azok kommunikalnak az emberekkel, és
végil ahogyan mindebbdl kiformalodik a targyak és hivék szoros, egymast feltételezé
kozossége.

mk -k -k

Nincs ilyen szakralis szerepe a zarandoklat tovabbi targyainak, mégis ezek a hétkdz-
napi és ideiglenes kellékek is nélkilézhetetlenek, valamilyen gyakorlati okbdl sziikség
van rajuk a zarandoklat soran. llyenek ajeléletlen szent helyek ideiglenes jeldlésére
szolgdlo zaszIok, aguru mlanyag széke, aguru altal hasznalt télcséres hangszoré vagy
a szinjatékok kellékei. Talalunk itt olyan targyakat is, amelyek funkcio- és jelentésmoé-
dosulason mennek at: ilyen példaul a hasznalt fliggdnybdl, kitdmott szemeteszsakbol
és kartonpapirbél készitett Govardhan-hegy, amelyet a szinjatékban - pontosan ugy,
ahogyan a szent irasokban szerepel - a Krisnat alakito férfi felemel, hogy a rémilt
vrindavani lakosok be tudjanak menekilni ala Indra isten - szintén kartonpapirbol
késziilt - villamai el6l (10. kép). Ezek a targyak mar nem igényelnek komoly legitima-
vitasat dicsérik - mikdzben pedig mégiscsak nagyon is komoly szerepiik van, hiszen a
Krisna-torténetek vizualis elmesélésével a Krisnarél valé elmélkedést segitik, tehat a
targyak alapvetd funkciéjat valdsitjak meg.

Eredetiség, autentikussag, masolat

A szent helyeket alkoté targyak és a szent helyekre zarandokl6 targyak kapcsan 6ha-
tatlanul felmeril az eredetiség és az autenticitds kérdése: ha Krisna-volgy egy masik
hely méasolata, akkor mi teszi hitelessé és autentikussa a reprodukciot? Azt lattuk,
hogy a szenthely-koncepcié megalkotéja és az egyes szent helyek kijelol6je avezetd
lelkész, Sivaram maharadzs. Azt is lattuk, hogy az egyes szent helyek kialakitasakor
6 adja meg a f6 iranyvonalakat, de atervezés és létrehozas folyamatat mar egy jol be-
valt csapatra bizza, akikrél tudja, hogy kell6en jartasak a szent irdsokban, j6l ismerik
avonatkozo6 Krisna-torténeteket, és tudjak, hogy 6 mit var el. A zarandoklatok soran
nélkilozhetetlen ritualis kellékeket 6 maga szerezte be (murtik és kellékeik), és meg-
felel6 kezelésiiket (6ltozékiket, hordozasukat, kényelmik biztositasat) olyan Kris-
na-hivé (a fépuadzsari) feliigyeli, akiben tokéletesen megbizik, de a parikram kézben 6
maga is folyamatosan figyelte a ritusok megfelel6 betartasat. A szent helyek bejarasa
soran rendszeresen figyelmeztette a hivéket a helyes viselkedésre (mikor és hogyan
énekeljenek és tancoljanak, hol tegyék a fejukre az Gt poréat stb.). A 2013. évi szin-
jatékok soran hasznalt kellékek kialakitAsdba nem szolt bele, csak kivancsian figyelte
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az el6adasokat, de - korabbi tapasztalataimbdl adédoan - biztos vagyok benne, hogy
ha valami nem illendét talal, annak hangot adott volna.

A hinduizmus Azsian kivilli terjedésének egyik kulcseleme aguru, alelki tanitomester
(ehhez lasd tobbek k6z6tt Saha 2007). Az emigraciéban él§ hinduk szamara a hiteles
guru legitimalja egy-egy mozgalom hitelességét, a nyugati hivék szamara pedig a guru
karizmatikus ereje jelenti avonzer6t és a hitelességet.

Kathinka Froystad egy sajatos jelenségen, a Nyugatrdl Indiaba visszatérd (U-turn)
mozgalmon, Swami Kriyananda kriya joga mozgalman (Ananda Sangha) mutatja be,
hogy a hinduizmus elterjedése kizarélag a globalizacios terminusokkal és elméletek-
kel nem lathaté at. Bar ebben az esetben az ugynevezett ,visszatér6 globalizaciéval”
(return globalization) allunk szemben, megértéséhez nélkilézhetetlen a hinduizmus
és az indiai tarsadalom sajatossagainak ismerete és megértése (Froystad 2007:297).
Ezen belil kiemelt szerepet kap a hindu tanitvanyi lancolat megértése is. A kriya joga
esetében atanitvanyi lancolat koncepcidja nélkil aguru térekvése, hogy a meditacios
technikait visszavigye Indiaba, sikertelen lett volna. A szerz6 amellett érvel, hogy a
tanitvanyi lancolat modellje olyan émikus modell, amely hitelesiti az adott gurut; ugy
fogalmaz, hogy az indiaiak szamara Swami Kriyanandanak és tanitasainak megjelenése
nem geogréfiai értelemben vett visszatérés volt, hanem atanitvanyi lancolat egy aga-
nak megjelenése, 2 ilyen értelemben pedig Iényegtelen, hogy honnan jott. A hinduk
szamara avallas aguru folyamatos jelenlétében manifesztalodik és testesiil meg (Saha
2007:486), atanitvanyi lancolat koncepciéja pedig magaban foglalja az ,autentikussag
és az elidegenithetetlenség iranti aggodalom hianyat” (Froystad 2007:298), pontosab-
ban maga atanitvanyi lancolat, az ahhoz val6 tartozas az autentikussag hitelesitéje.

A Krisna-tudat is ilyen ,visszatér6” mozgalom, ugyanis a kézdsség az 1970-es
években megkezdte indiai mikddését, és ma mar egész India teriletén talalhatunk
ISKCON-kdzpontokat (ehhez lasd Brooks 1989: Brooks kdényvének révid magyar be-
mutatasat lasd Farkas 2009a:50, 165-167). Jelen esetben azonban nem emiatt, hanem
a tanitvanyi lancolat szerepének felismerése miatt fontos szamunkra Froystad elem-
zése. A magyar Krisna-hivék esetében a guruk autentikussaglegitimalé szerepének
elfogadasahoz az indiai hivkhoz képest egy ,pluszfeladattal” kell megbirkézniuk: a
tanitvanyi lancolat koncepciéjanak elfogadasaval. Ez alapvet6en a megtéréssel megtor-
ténik, de tapasztalatom szerint forditott folyamattal allunk szemben: a hivé elfogadja
a gurut (érzékeli és hitelesnek tartja annak karizmatikus erejét, bolcsességét stb.),
majd megismerkedvén a tanitvanyi lancolat modelljével, azzal is legitimalnak tekinti
guruja hitelességét.3B

Osszességében - és témankat tekintve is - elmondhato tehat, hogy az autentikus-
sagot aguru biztositja ésjelenti, a reprodukcié tokéletlenségét pedig szintén § legiti-
malja. Tokéletlenséget irtam, hiszen a kériilményekbdl és a lehet6ségekbdl adédoan
nem lehet teljességgel reprodukalni az eredeti szent helyeket. Amit létrehoznak, azt
azonban hitelesnek fogadjak el. A nyugati Krisna-hit ebb6l adédéan nem a tokéle-
tes reprodukciora térekszik, hanem a lehet6ség szerinti tékéletesre: az lgynevezett
hely-id6-kérilmény elvét vallasi normava konvertalja, azaz azt mondja, hogy az eredeti
elveket - bizonyos kereteken belill - az adott helyzethez igazitva kell megvalésitani.
Ennek a moédositasnak a lehet6sége és mértéke elssorban a guruktdl fiigg. A tudas
atadoiként, Krisna szavainak hiteles kdzvetit6iként 6k a legitimacié forrasai, akik a



10. kép. A Krisnat alakit6 férfi felemeli a Govardhan-hegyet,
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Krisna-volgy, Somogyvamos, 20 13 Farkas Juciit felvétele

szent irdsokkal alatdmasztva valdsitjak meg az indiai vallasgyakorlat adaptalasat In-

dian kivil. Léteznek bizonyos alapszabalyok,34 de ezeken til az expanzids teriilet

szociokulturalis és kérnyezeti lehet6ségeit figyelembe véve aguruk és a helyi vezeték

dontik el, hogy az eredeti vaisnava tradiciét milyen szigorisaggal vezetik be, illetve

kérik szamon a Krisna-hivékt6l.3 Krisna-volgy szent helyeit illetéen egyértelm(ien

Sivaram maharadzs az egyetlen legitimalé személy. Az 6 legitimitasa és legitimalé sze-

repe pedig - a Krisna-hit gurukoncepcidja értelmében és az intézményi struktdraban 3
betdltott szerepe okan (ehhez lasd Farkas 2009a:96-1 26) - megkérddjelezhetetlen. o
A Krisna-hiv6k egyértelm(ien elfogadjak, hogy gurujuk latja Krisna-volgyben a lelki
Vrindavant, pontosan latja a ,lelki” szent helyeket. Mindebbél kdvetkezik, hogy a
hitelesség kérdése a Krisna-tudatban nem ugy merul fel, hogy példaul az adott targy
honnan szarmazik, és igazi-e, hanem hogy a guru hitelesnek tekinti-e. Az autenti-
kussag kérdése a szent helyekhez kapcsol6doé targyak esetében sem gy vetédik fel,
hogy mennyiben kdvetik az eredeti mintat, hanem hogy mennyiben felelnek meg a lelki
tanitémester elvarasainak - aki mindenkinél jobban ismeri az eredetit. 36 A szent helyek
és a guruk viszonyanak vaisnava értelmezése pedig még inkabb hozzajarul Sivaram
maharadzs elképzeléseinek elfogadasahoz. Eszerint a szent helyek ,a szentek [itt: a
guruk] szivében vannak. Ez azt jelenti, hogy 6k nyilvanitjdk meg, 6k magyarazzak el,
azt mondjak, hogy itt van egy szent hely, itt ez és ez tértént, és akkor csinaljunk egy
emléket neki, ami emlékeztet arra. Mondjuk, itt van maharadzs, aki egy ilyen személy,
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6 el van meriilve ezekben a dolgokban, széval, ha 6 mondja, att6l lesz hiteles.” (C. H.
d., 2013; kiemelés - F J.)

Bar NingWang magyarul nemrég megjelent tanulmanyaban (Wang20I12) aturizmus
kapcsan értékeli Ujra az autentikussag fogalmat, tébb gondolata szamunkra is tanulsag-
gal bir. Az autentikussagfogalom egyik dominans értelmezése a mizeumi hasznalatbol
ered, aminek Iényege a Wang altal hivatkozott Sharpley szerint: ,az autentikussagot
emlitve a hagyomanyos kultlrara és eredetre, avalédisagra, az eredetiségre és az egye-
diségre gondolunk” (Sharpley 1994:130; idézi Wang 20 12:92). A Krisna-hiv6k kiilseje
(viselet, ékszerek, homlokjel, haj stb.), illetve targykultdrajuk indiai része mind-mind
a hagyoméanyossagot sugallja, melynek darabjai egy modernitas el6tti azsiai kultra
jegyeiként értelmez6dnek.37 Az id6 is igazold faktorként szerepel ebben a képben: a
Krisna-hitrél valé beszédnek gyakori eleme, hogy ez egy 6tezer éves vallas. Az erede-
tiségnek, autentikussagnak a lokalitassal valé legitimalasat hangsulyozza Gréfik Imre
is a kézmiliveshagyomany és az autentikussag kérdése kapcsan: ,[...] az eredetiségnek
mint viszonyfogalomnak az egyik legaltalanosabb legitimalé tényez&je a tagabban
értelmezett lokalitas, pontosabban egy adott helyhez kapcsolod6 személyhez, m{-
helyhez, kézdsséghez, etnikumhoz, kultirdhoz kothet6 targy.” (Grafik 2007:249). Ez
a hagyomanyossag a Krisna-hivék szamara is legitimald szereppel bir: vallasuk régi,
eredeti és igazi, az istennel valé egyittlét autentikus forrasa, az egyetlen hiteles vilag
kiindulépontja. Az egyén gy érzi, hogy kapcsolatba kerilt a valédi vilaggal és sajat
valddi (lelki) énjével (ez is a krisnas narrativak visszatéré eleme), ami pedig az auten-
tikus tapasztalat lényege (Wang 2012:92).

Korabbi munkamban konstruktivista megkdzelitést alkalmaztam a Krisna-hivék élet-
vildganak értelmezésében, s az (j valésag felépitésének vizsgalata soran alkalmasnak
bizonyult ez az eIméleti keret (Farkas 2009a). A szent helyek targykultirajanak, illetve
a hozzajuk kapcsoldodod targyak autentikussaganak értelmezésekor Gjra hasznosnak
latszik ez a megkozelités. Ugy vélem, hogy a vizsgalt jelenség autentikussaga eseté-
ben is tarsadalmi konstrukciordl van sz6, azaz a targyak, a hely azért autentikusak a
hiv6k szamara, mert ilyen perspektivabdl, ilyen hittel kdzelitenek hozza (lasd Wang
2012:93), mert elfogadjak az autentikus reprodukciot, és f6ként, mert elfogadjak azt
a hatalmi poziciét, legitimaléer6t, amelynek a guru a birtokosa (ehhez lasd Bruner
1994; idézi Wang 2012:96). llyen értelemben egyetérthetiink azzal a konstruktivista
néz@ponttal, hogy nincs olyan abszolUt autentikussag vagy statikus eredeti vagy ere-
det, amelyen az eredeti abszolit autentikussag nyugodhatna, és kiléndsen érvényes
ez akkor, ha tudjuk, hogy az eredet és a hagyomany maguk is megalkotott jelenségek.
Az autentikussag tehat kiizdelem eredménye, megalkotasa tarsadalmi folyamat (Wang
2012:97, 98). Krisna-volgy szent helyként val6 értelmezése, maga a szenthely-kon-
cepcid és benne a targyak autentikussagértelmezése az egyéntdl, interpretaciojatél
figg, és - mivel aguru alegf6bb legitimal6 - leginkdbb attél, hogy elfogadja-e Sivaram
szvami autentikussagérveit vagy sem. Ebben a folyamatban az érzelmi azonosulason
tal kiemelt szerepet kap-a krisnds mozgalomban egyébként is nagy jelent6séggel bird
- aktiv, gyakran lexikalis tudasszerzési folyamat. MacCannellel egyetértve Ugy vélem,
hogy az autentikussag egyrészt a Krisna-hiv6k szamara is érzés, masfel6l viszont tu-
das (idézi Wang 2012:95). A kdvetkezd két idézet a hit és tudas viszonyat taglalja.
Az els6ben arrdl beszélgettiink egy kdzépkoru asszonnyal, hogy mi a lélek, és honnan



tudjuk, hogy a névényeknek és az allatoknak van-e lelk{k: ,Att6l, hogy nem tudnak
beszélni, de éreznek, és ezeket nekiink is tudni kell latni. Ha mashogy nem, akkor a
védikus tudas altal, hogy elolvasod, és akkor elfogadod, hogy 6 is egy Iélek.” (Km. dd.,
2011.) A kovetkez8 beszélgetésben pedig egy fiatalasszony a hit és a tudas viszonyéat
magyarazta a szent helyek kapcsan: ,Ha valaki hisz benne, az azt jelenti, hogy: mert
tudja. Azért hiszem, mert tudom, hogy itt [a szent helyen] mi torténik. A hit igazabdl
egy meggy6z6dés, és ez afajta, ez tudason is alapszik. Hogy tudjuk, hogy itt mi van,
és sokszor er@siti a hitet, hogy ha mellette tudas is van. Az ember anndl jobban tudja
fejleszteni [a hitét], hogyha minél tobbet olvas errél, minél er6sebb a meggy6z6dése.”
(V. dd., 201 I.) A Sivaram szvami altal Krisna-vélgy szent helyeirél irt konyv a tudas
és ezaltal a hit gyarapitasanak kitlin6 eszkoze, segitségével a hely autentikussaganak,
autentikusként valo értelmezésének megalkotasi folyamata zajlik tovabb.

Osszefoglalas

A Krisna-volgyi szent helyekhez kapcsolddo targykészletet vizsgalva végigkdvethettiik,
hogy az anyagi format 61t6 dolgok milyen szerepet jatszanak az immaterialis vila-
gok megjelenitésében, érzékelhetévé és észlelhetfvé tételében (Berta 2008:49, 50).
A Krisna-hiv6k altal hasznalt targykészlet jelent6s része a globalis piacrél szarmazik:
jellegzetesen indiai elemei (mint példaul az Indiabdl érkezd szari) ugyandgy, mint a
tobbségi tarsadalom altal is hasznalt targyak (mint példaul a labos, a melegiténadrag,
a bicikli vagy a papir zsebkend@). A tanulmanyomban vizsgalt, kiemelt szereppel biré
targyak is gyakran hasonlé globalis utakat jarnak meg, mégis specialis helyet kapnak a
targyak soraban: a célnak megfelel6 gondossaggal kivalasztjak (murtik eszkdzei) vagy
csinaltatjak ket (martik), vagy éppen talaljak (kis Krisna-murti), netan kapjak (Govar-
dhan Lal) 6ket. Ez utébbi targyak csak akkor keriilhetnének be a kommodifikacio folya-
matéba, ha valamilyen radikalis valtozas allna be, példaul ha minden lakéja elhagyna
Krisna-volgyet, és ezeket atargyakat magukra hagynak, ami jelenleg elképzelhetetlen.38
A vizsgalt targyak azonban csak egy k6zds kulturdlis kédot hasznal6, sajatos vilag-
képpel rendelkez6 csoport szamara birnak jelent6séggel, csak szamukra érvényes az
a- Kopytoff fogalmaval - szingularizal6é érték, amellyel e targyakat kiemelik az 6sszes
tobbi targy koézil (Kopytoff 2008:115).

A szenthely-koncepcié Krisna-volgy és az ott lakék identitdskonstrukcidjanak jelen-
leg talan legfontosabb eleme, olyan elem, amely nem kifelé, atobbségi tarsadalom felé
igyekszik megalkotni egy j6I megfoghato és elfogadhaté képet,®hanem a kdzosség belsd
identitasépitkezéséhez jarul hozza. A targyak kulturalis kédokat rejtenek magukban,
magukban foglaljak jelentésiket, ,amelyet a szubjektum feltarhat - avagy mégsem”
(Bausinger 2005:12). A szenthely-koncepcioban jartas Krisna-hiv§ fel tudja tarni a hely
sokrétegl jelentését, a kddok felfejtésében jaratlan kivilallé nem. Az arnyas, egzotikus
pavilonok, a padok és a szép topartok az idegenek szamara is lathatd, kellemes helyek,
de valédi lényegiik szamukra nem tarul fel, ,Krisna nem il mellettik a padon”.

isten mellett tilni a padon
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JEGYZETEK

1 A marti lehet szobor, kép vagy akar a szent irasokat - Isten szavat, tehat Istent magat - tartal-
maz6 konyv is. De a krisnas kdznyelv a marti sz6t els6sorban a szoborformara alkalmazza, ta-
nulmanyomban én is ilyen értelemben hasznalom.

2. llyen szemszdgbdl vizsgaltam - tébbek kdzo6tt - az oltar, az istendbrazolasok, a szent irasokat
tartalmazé konyvek, az imalanc, aviselet, a konyhai kellékek, az Indiabol kapott ajandéktargyak
vagy akar avideolejatszék és DVD-k szerepét is.

3. The interface between religion and globalisation is contrary to conventional sociological wisdom
that as societies progress the traditional significance of religions declines (Radhakrishnan
2004:1403).

4. Ugyanitt rdmutat, hogy atransznacionalizmus fogalméanak alapjait Benedict Anderson fektette
le a megalkotott kdzosségekrdl sz6l6 munkajaban (Matory 2009:234).

5. Az eseményr6l minden, a kor vallasossagaval foglalkoz6 munka emlitést tesz, ateljesség igénye
nélkdl, lasd Brainbridge 1997; Deer 2009; Melton 1989; Saha 2007.

6. Efolyamatot is sokan bemutattak mar, én itt egy munkat, Kim Knott kitiné elemzését szeretném
kiemelni, méghozza azért, mert a szerz6 egyetlen varosban, Leedsben mutatja be a helyi indiai
populacié adaptacios torekvéseit, tradicidjuknak az Uj koriilmények kozott valé Gjraértelmezését,
a Knott altal standardizaltnak nevezett hinduizmus kialakitadsat (Knott 1987; a munka rovid
Osszefoglalasat lasd Farkas 2009a:286, 287).
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Az Indidban végleg letelepedett kiilfdldi gurukrél lasd Meena Khandelwal Foreign Swamis at Home
in India: Transmigration to the Birthplace of Spirituality cim(i tanulmanyat (Khandelwal 2007).
A szerz8 ebben atanulmanyaban bemutatja a ,fehérek”, a ,nyugati” és az ,indiai” kategériak
émikus jelentéseit.

Tanulmanyomban a Krisna-tudat, a Hare Krisna-mozgalom és a krisnasok megjeléléseken ugyan-
azt avallasi kdzosséget, vallasi mozgalmat értem. Az elsét leginkdbb 6k hasznaljak magukra, a
masodikat a szakirodalom, a harmadikat pedig a kéznyelv (de 6k sem veszik rossz néven).

A migransok targykultirajanak vizsgalatdhoz lasd Basu-Coleman 2008.

Nyugat-Eurépaban a migraciéban él6 indiaiak hasznaltak a Krisna-tudatd hivék templomait, a
templomi szolgaltatasokat, vagy akéar be is kapcsoldédtak a Hare Krisna-mozgalomba. Kifejezet-
ten szamukra hoztak létre az Indian Community Affairs Programme-ot. Késébb, az indiai misszié
soran helyi indiaiak is beléptek az ISKCON-ba. Ehhez lasd Farkas 2009a:22-28. Magyarorszagon
ez ajelenség - tapasztalataim szerint - nem jellemzé.

A reform lényege nagyon roviden az volt, hogy az Istenhez val6 visszatérés mindenki szaméara
elérhet6 abban az esetben, ha a Krisna-inkarnaciénak tekintett Csaitanja (1485-1534) vallas-
reformer-modszerét koveti. Azaz: teljesen Istennek szentelt életet él, Istent odaad6an szolgal-
ja, és az addig titkosként kezelt Hare Krisna mahamantrat recitalja. Csaitanja vizi6ja szerint
eljon az id6, amikor az egész vilag ezt a mantrat fogja énekelni - a Hare Krisna-mozgalom e
vizi6 megvalésitéjanak tekinti magat.

Nem Prabhupéd volt az els6, aki igyekezett Nyugaton elterjeszteni agaudija vaisnavizmust (vagy
Csaitanja vaisnavizmust). Ez amozgalom is részt vett ahinduizmus 19. szazadi terjeszkedésében
(lasd Melton 1989), egy feljegyzés szerint egy gaudija vaisnava, Premananda Bharati (1857-1914)
is prédikalt Eurépaban és az USA-ban (Farquhar 1998:296). Feltehet6leg az elsd, a Csaitanja-
mozgalomhoz koét6dd szervezet az 1897-ben egy amerikai megtérd, professzor Osman Aaltal
alapitott Csaitanjasamaja (Haripada 1995:190). Késébb, 1933-ban B. Szaraszvati, Prabhupéad
guruja elkiildte néhany tanitvanyat Angliaba, ahol valamelyes érdeklédést keltettek a mozgalom
irdnt. Prof. Osman utan az elsé feljegyzett nyugati vaisnava hivé Miss Daisy Cicilia Bowtell, a
késébbi Srimati Vinodevani Daszi lett, akit6l egy londoni hazat is kapott a mozgalom. A haz
azonban nem lett életképes mozgalmi kézpont, csak 1985 utan valt aktiv vaisnava hitélet teré-
vé. B. Szaraszvati tovabbi Nyugatra kuldétt tanitvanyainak munkassaga nem jart jelentésebb
sikerrel, egészen Prabhupad felt(inéséig.

Az alapit6 halala utan (1977) avezetést a Prabhupad altal felavatott nyugati lelki tanitémeste-
reket (guru) toémorité GBC (Qoverning Body Comission) vette at. Az egyes orszagok kdzosségei
autoném egységként miikédnek, de a mozgalom &ltalanos iranyelveit ez a vezetd testiilet ha-
tarozza meg. A Hare Krisna-mozgalom a hetvenes években jutott el Magyarorszagra: a kdzosség
1988-ban adta be egyhazalapitasi kérelmét a magyar allamnak, és 1989 6ta miikddnek mint
bejegyzett egyhdz, Magyarorszagi Krisna-tudatt Hivék Kozéssége néven. A krisnds mozgalom
torténetéhez, alaptételeihez magyarul lasd Farkas 2009a; T6th Soma 1996; Téth Soma, szerk.
1996b; Kamaras 1998.

Ez a lelki tanitomester a Krisna-tudat nemzetkdzi szervezetében az 1980-as években kirobbant
botranyok miatt kilépett a szervezetbdl, Gj Krisna-hitli csoportot alapitott Magyar Vaisnava
Hindu Misszi6 néven.

Meena Khandelwal javasolta a transzmigrans fogalmanak bevezetését a Sivaram szvamihoz
hasonlé szereppel és m(ikodéssel biré gurukra. Hivatkozva Glick Schiller, Basch és Blanc-Szan-
ton munkajara (Glick Schiller et al. 1995) ugy véli, hogy a transzmigrans a globalizaciéhoz
kapcsolédo és ott kitlin6en hasznéalhat6 fogalom; atranszmigransok egyszerre két6dnek erede-
ti hazajukhoz és Gj otthonukhoz, ezzel komplex, tobbszords identitast létrehozva (Khandelwal
2007:313). Sivaram szvami Magyarorszagrél szarmazik, Kanadaban nevelkedett, tobb orszag
krisnas kozdsségének vezetd lelkésze, az év egy részét Indidban t6lti, ugyanigy jelentés id6t tolt
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Krisna-volgyi otthondban. Esetében tehat valéban egy transzmigranssal allunk szemben, akinek
azonban a legf6bb identitasképz6 eleme avallasa, ezen belill pedig sajat guruszerepe, és - tob-
bek kozott - az ezzel jar6 feladatok teszik transzmigranssa.

Ehhez lasd Jnana 1994; Farkas 2009b.

Az interjuidézetek végén megadtam a beszélget6tars (avataskor kapott) nevének (neveinek)
kezdébet(ijét (kezdbbetliit), ezenkivil a d. jelolés férfire (dasz), a dd. pedig nére (dévi daszi)
utal. Ha a beszélget6tarsnak nincs avatott neve, vezeték- és keresztneve kezddébetliit tiintettem
fel. Az évszam az interju elkésziiltének idejét mutatja.

P szent hely kifejezést a Krisna-hiv6k kétjelentésben hasznaljak: egyfel6l Vrindavan vagy Krisna-
volgy egésze szent hely, masfel6l vannak aszent helyek, azaz azok aVrindavanon/Krisna-volgyon
bellli konkrét helyszinek, melyekhez Krisna valamelyik tette kapcsolédik.

Vradzsa jelentése: Vrindavan és kornyéke, a dham jelentése: szent hely.

A célpontok kivalasztasat nagyban befolyasolja Sivardm maharadzs egészségi allapota: id6s
ember lévén, amikor éppen nehezére esik a gyaloglas, rovidebb Gtvonalat valaszt. 2013-ban
rdadasul mindharom napon kifejezetten baratsagtalan, borongds id6 volt, l6gott az esd laba, igy
atemplom kozelében kijeldlt célpontok azzal az elénnyel is jartak, hogy ha eleredt, gyorsan
es@védett helyre lehetett jutni.

Ha a zarandoklatokon jelen van egy vendégguru is, akkor 6 szintén tart rovid tanitasokat.

llyen eszkdz szamukra maga a test is.

A szent helyek kialakitasdhoz szilkséges alapanyagokat kornyékbeli épitési anyagot arusit6
helyekrél szerzik be, a ndvényeket kertészetekben vasaroljak, vagy sajat maguk nevelik, afizikai
munkat altalaban somogyvamosiak végzik bérmunkaban, a pavilonokat pedig egy budapesti,
kifejezetten ilyen specidlis éplletek és szobrok készitésére szakosodott céggel készittetik el.
Berta Péter arra is felhivja afigyelmet az 0j anyagikultira-kutatas irdnyzatait 6sszefoglalé mun-
kajaban, hogy a nemzeti tajak gyakran szimbolikus, illetve gazdasagi eréforrasokként is hasz-
nosulnak a honvagy-, a kulturalis 6rokség- és az dkoturizmus keretei kozott (Berta 2008:43).
Az etnicizalt (indiaizalt) taj, a ,boldogsag szigete” képek és avallasos, illetve az dkoldgiai elvek
mentén miikodd életmoéd Krisna-volgyben is eréforrasként mikodik: egyrészt kifelé, hiszen
vonzza aturistakat (ehhez lasd Farkas 201 1). Masrészt Krisna-volgy azonossaga Vrindavannal
idevonzza aKrisna-hivéket, azzal hogy avrindavani zarandoklat Krisna-volgyben is teljesithet6.
Ez pedig szintén gazdasagi er6forrast jelent: a zardndoklatra érkezdk itt koltenek szallasra, ét-
kezésre stb.

A Krisna-hivék emellett - Prabhupad nyoman - vallasuk univerzalis jellegét hangsulyozzak.
Hogy akkor miért kell mégis az indiai ,korités”, példaul az indiai targykultara? Erre nincs mindig
egységes valasz (s6t, nem mindenki teszi fel egyaltalan a kérdést, egyszer(ien csak elfogadja
tényként), de a legtdbben azzal érvelnek, amire atanulmany kezdetén lévé idézetek is utalnak:
ezek atargyak alkalmasak arra, hogy emlékeztessenek Krisnara. Az érvelés persze némileg kor-
koros, de az antropolégusok mar tudjak, hogy az emberek nem mindig koherens és logikus
gondolkodas mentén alkotjak meg vilagképiket, és az ellentmondéasok teljesen természetes
részei ennek a folyamatnak.

Ugyanakkor a Krisna-hivék szerint aturistak is megéreznek mindebbdl valamit: azt, amit nyu-
galomként, szépségként értelmeznek, valéjaban Krisna jelenléte és az itt él6 hivok tiszta vallas-
gyakorlata hozza létre.

Nem targyalom azonban azarandoklat soran hasznélt egyéni targyakat, tehat nem fogunk be-
lenézni a Krisna-hivék taskajaba, hogy mit visznek magukkal a zarandoklatra.

Azt, hogy melyik napon milyen ruhaba kell 6lt6ztetni a murtit, a szent irdsok vonatkoz6 részei
szabalyozzak.

A murti beavatasa soran ,megkérik Krisnat, hogy fogadja el azt az anyagi format”, lényegitse at
az avatando6 istenszobrot. A murti nevet kap, és egy bizonyos - szigorGan betartand6 - szer-

Isten mellett tIni a padon
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tartadsrendre avatjadk be, amely meghatarozza, hogy milyen eszkézokkel, naponta hanyszor,
mikor és hogyan kell elvégezni az el6irt szertartasokat (Farkas 2009a: 244,258. jegyzet.). A pon-
tossag kedvéért meg kell jegyezniink, hogy léteznek olyan murtik, amelyek aruként kezdik pa-
lydjukat. Indidban a ritualis kellékeket arusitd bazarokban jarva rengeteg kisméret(i rézmdartit
lathatunk, amelyeket a Krisna-hiv6ék a hazi oltarukra vaséarolnak meg. igy lehetséges, hogy a
budapesti Néprajzi MGzeumban, a Lux Eva &ltal 6sszeallitott gy(jteményben is talalhat6 egy tiz
centiméteres sargaréz 6tvdzet muartipar (lasd Lux 2001:17).

.Minden tarsadalomban léteznek olyan dolgok, amelyeket nyilvanosan kirekesztenek a kommo-
difikacié folyamatabol. Etilalmak némelyike kulturdlis, és ezeket kollektiven tiszteletben tartjak.”
(Kopytoff 2008:115).

Ez természetesen csak egy adott kulturalis rendszeren belil maradhat érvényben: egy, az egészrél
mit sem sejté ember, mondjuk egy turista arra jarva felkaphat és elvihet egy kévet anélkil, hogy
tudnd, hogy most éppen sllyos b(int, lopast kovet el.

A globalizaciéteéria altal reprezentélt ,térképben gondolkodé térbeliség” (maplike notion of
spatiality) szemben all a tanitvanyi lancolat modelljének nem térbeli szemléletével (nonspatial
uiew of the lineage model; Froystad 2007:297).

Ez a kérdés a megtérés targykorébe (is) tartozik, ami azonban nem téméaja jelen irasnak.

llyen a négy alapszabaly: tartézkodniuk kell |. ahus, atojas, agomba és a hagymafélék fogyasz-
tasatél, 2. a szerencsejatéktél, 3. a mamorité-, kabit6-, izgatdszerek (drog, alkohol, kavé, feke-
tetea) fogyasztasatol, és 4. atiltott nemi élettdl, a szexualis kilengésektdl.

A hindu felfogas szerint aguru - az igynevezett tanitvanyi lancolat részeként - egyfel6l atudas
és atradicié valtozatlan ataddja, a kanon szigoru 6rz6je. A lelki tanitdmester feladata atradicio
fizikai aspektusainak fenntartasa, a ritusok, szokasok, szent helyek valtozatlan fenntartasa, a
kanon és az intézmények védelme. Ugyanakkor feladata mindezeket él6vé is tenni (Broo
vezet. A hinduizmus vilagképe szerint az idedlis a multban van: az idedlis vilag, az idedlis tani-
tas, az idedlis életvezetés sth., és atdretlen tanitvanyi lancolat koncepcidja ezt az idedlis mul-
tat hordozza évszazadokon &t a guruk lancolatan keresztiill. Ha azonban a tanitas valéban el
akarja érni céljat, alkalmazkodnia kell a tér- és id6beli terjedés indukalta kihivasokhoz; ahhoz,
hogy meg tudja &rizni a kanont, a gurunak allandéan hozzaférhetévé és érthetévé kell tennie
azt a tanitvanyok szamara. Ehhez bizonyos valtoztatasokra szilkség van, ami mégsem renditi
meg a guruk és atanitvanyok azon hitét, hogy atradiciét valtozatlanul kapjak és adjak tovabb,
mivel magaba a dogméaba koédolt a valtoztatas lehet6sége. A guru tehat olyan személy, aki ka-
rizméjaval, ugyanakkor intézményi szerepével egyiitt hitelesiti a valtoztatdsokat. Ehhez lasd
Farkas 2009a:28 1-298; Broo 2003.

Krisna-volgy egésze autentikussaganak kérdése bizonyos szempontbél nem Magyarorszagon,
hanem a nemzetkdzi mozgalmon beliil vetédik fel. Ugy vélem, hogy aszenthely-projekt tébbek
kdzott arra is szolgdl, hogy ezt az autentikussagot létrehozza és megkérddjelezhetetlenné
tegye. Ennek sikerességét azonban csak a mozgalom nemzetkdzi szinterén végzett kutatas
igazolhatna.

Eppen ezen értelmezési keretben helyezhet6 el nehezen a modern technika jelenléte, keltenek
zavart és cinikus vagy akar ellenséges hozzaallast a mobiltelefont és szamitégépet hasznald,
autéval kozlekedd Krisna-hivok.

Olyannyira, hogy az itteni murtik szolgalatat aguru nemcsak erre az életére, hanem elkévetkez8
életeire is vallalta.

Erre szolgal a Krisna-volgyi blcsu, az 6kovdlgyprojekt stb., lasd Farkas 2011.
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Az otthon latképe

Latas, belelatas és lattatds egyiptomi
és kozel-keleti bevandorlok targykultarajaban

A jelen tanulmany az arab orszagokbdl f6ként a rendszervaltas el6tt Magyarorszagra
érkezett bevandorldk targykultarajat vizsgéalja.1Az elemzéshez egy olyan antropolégiai
megkozelitést valasztottam, amelynek a magyar elnevezése még nem honosodott meg,
jéllehet a nemzetkdzi szakirodalomban is tobb megnevezése Iétezik. Az anthropology
of the senses (fr. anthropologie des sens) vagy sensuous, illetve sensual anthropology,
vagyis az ,érzékek antropologiaja” (Voigt 2009:13), az ,érzékelés-antropolégia” (Voigt
2009:16) vagy az ,észleleti antropolégia” (Bata 2014 :1) az 1980-as évek végétél for-
malddott G kutatasi agga a diszciplinan beltl.2 Azt vizsgélja, hogy az 6t (egyes kulta-
rakban ennél tobb) érzékelési mod (latas, hallas, szaglas, izlelés, bérérzékeiés, illetve
tapintas) milyen kulturdlis kédok mentén alakul: ,A minden pillanatban felfoghat6
végtelen szamu érzettel szemben egy-egy tarsadalom sajatos médjait hatarozza meg
az ezekbdl valé szelektalasnak; a vilag és maga kozé jelentések, értékek sz(rdjét he-
lyezi el, igy nyujtva mindenki szamara irAnymutatast a vildgban valé létezéséhez és
a kornyezetével val6 kommunikalashoz.” (Le Breton 2006a: 15.) Ezek a sz(ir6k olyan
keretet biztositanak, amelyen beliil az egyének a sajat érzékenységiiknek megfeleléen
és egyéni élettdrténetik altal befolyasolva egymastdl eltér§d modon érzékelnek. ,A vilag
felfogasa [...] egy kulturalis tapasztalaton belili, sajat stilusban torténd érzékelés.”
(Le Breton 2006a: 17.)

/
Erzékelésantropoldgia migransok esetében

hogy az érzetek az egyének kiilonféle benyomasaitél és értékitéleteitdl vezérelve allando
kélcsdnhatasban vannak egymassal. Hierarchidba rendez8dnek annak alapjan, hogy a
tarsadalom milyen fontossagot tulajdonit egy-egy érzékelési médnak, és Ujrarendez6d-
nek akkor, amikor a kériilmények megvaltoznak (Howes 2003:47, 48). Eppen ezt az at-
rendez6dést és egyes elemek hianyat éli meg minden olyan ember - migrans, menekiilt,
utazo, turista -, aki a megszokott kérnyezetét rovidebb-hosszabb id6re elhagyja. Az
érzékszervek altali érzékelés fontossagat mutatja, hogy ,megnyugszunk, biztonsagban
érezzilk magunkat, ha egy teljesen ismeretlen helyen felismeriink egy dallamot, vagy
ismerds képek villannak fel egy televizié képernygjén” (Tisseron 1999:12).

Az 0Ot érzékelési mdédbdal a migransokrél sz6lé irodalomban az izlelést és a vele
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szoros kapcsolatban all6 szaglast targyaltdk a leggyakrabban, lévén, hogy az otthon
konyham(ivészetének, izeinek, az édesanya f6ztjének a hianya és felidézése, valamint
az az igyekezet, ahogyan ezeket az Uj kdrnyezetben is reprodukalni probaljak, a leg-
kézenfekv6bb, mondhatni talcan kinalt ttma (Anderson 2010; Legyes 2009; Ray 2004).
A hatrahagyott otthon izeihez val6 ragaszkodas az egyéni, csoport-, kisebbségi, illetve
nemzeti identitas jelz6je is egyben, és gyakran mddot ad arra, hogy a migransok érték-
itéletet fogalmazzanak meg a befogado és a szarmazasi orszag viszonyarél az iparilag
gyartott készételek és a helyi termesztés(i alapanyagokb6l hazilag elkészitett ételek
Osszefliggésében (Petridou 2001; Rabikowska 20 10). Egyesek szamara azonban hiadba
az otthoni alapanyag és az édesanyatdl tanult recept pontos kdvetése, idegen kor-
nyezetben sem az étel ize, sem az illata nem lesz olyan, mint otthon. Ami arra mutat
ra, hogy sokszor idealizalt emléket 6rzink, illetve hogy a tobbi érzékelés pozitiv és
negativ médon hathat egymasra.

A konyhai illatoktdl eltavolodva az otthon egyéb helyiségeiben hasznalt illatositok
(ré6zsaviz, aloégyanta), a természeti elemek (tenger), az otthoni névényzet, viragok
illata és az allatok szaga az, amelyet a bevandorlék hianyolnak, és amelyet egy-egy
hasonl6 illat idéz fel benniik akar egy viragarusnal, akar egy vidéki utazas alkalmaval,
egy tanya mellett elhaladva. De altalanossagban véve az otthoni fold szagara is nosz-
talgiaval gondolnak egyesek.

A hallashoz kothet6 elemzések leginkabb a zenét és a nyelvhasznalatot allitjak a
kézéppontba. Ezek azok a kotédések, amelyek az idegen kérnyezetben, f6ként a mo-
dern technikai-informatikai lehet6ségek segitségével konnyen fenntarthatok, jollehet a
hangkdrnyezet (soundscape) ennél sokkal tagabb, és az emberek, valamint atermészet
altali és kulturalisan meghatarozott elemekkel az adott kdrnyezet egy sajatos, csak ra
jellemz6 hang identitasat jelenti (vd. Woloszyn 2012). A miezzin imara hivé hangja
vagy a szil6évarosi templomok harangjainak egyedi hangzasu és linnepekkor sajatos
sorrendet kdveté kondulasa mind olyan elraktarozott hangélmények, amelyek egy-egy
kicsit is hasonlitd6 hang hatasara mas kornyezetben is eljonnek. Az otthon maradot-
takkal valo, kilénféle telekommunikacios csatornakon keresztiili kapcsolattartasban
pedig egyesek szamara sokkal kevésbé az informacidatadas a lényeg, mint inkabb a
csaladtag, barat hangjanak a hallasa.

A borérzékelés és atapintas a kozeli kdrnyezet felfogasara ad médot, mar az anya-
méhben ,élunk” vele. Ennek kutatasa a migransok targykultirajara vetitve Uj teriiletnek
mondhato, ajelen kotetben kilonallé tanulmanyban foglalkozom vele.3

A latas atobbi érzékeléshez képest a sziletés utan a legkésébb kialakult érzékelési
maod. A kdrnyezeti ingerek 75-80 szazalékat a szemiinkkel fogjuk fol. A targykultdra-ku-
tatas az érzékszervek kozil értelemszerlien a latassal fligg 6ssze, mégis - a mlivészeti
megnyilvanulasokon kivil - kevés figyelmet forditottak a latds szerepének kutatasara.
Etanulmany célja annak feltdrasa, hogy a bevandorlék milyen targyakkal és modokon
igyekeznek hatrahagyott otthonuk szamukra fontos emberi, természeti és kulturalis
kornyezetét az j otthonuk hétkdznapi vizudlis kdrnyezetében megjeleniteni.

Miel6tt azonban erre ratérnék, fontosnak tartom a bevandorlék altal Magyarorsza-
gon megélt elsd vizudlis élmények felvillantasat, és a tartdzkodasuk kezdetén, majd
végleges letelepedésiikkor hasznalt tereik bemutatasat a hozzajuk kapcsol6dé f6bb
targyhasznalati szokasokkal egydtt.



Budapestre érkezés

Az els6 vizualis élmény Magyarorszagrol értelemszerlien a Ferihegyi repul6téren és
annak kozvetlen kérnyékén érte az interjlalanyokat. Itt Gtk6zott a Magyarorszagrol
alkotott elképzelésik vagy képnélkiliségik avalésaggal. Tébben sokkhatasrol szamol-
tak be, mivel nem olyan szinvonall épuleteket és gépkocsikat lattak, mint amilyeneket
elképzeltek. Egyesek nem hittek a szemiiknek, és azt gondoltak, hogy csak valamilyen
tranzitallomasra érkeztek. Kirivd eset, hogy az egyik adatkdzI6 annyira elkeseredett a
latottak miatt, hogy az els6 lehetséges jarattal vissza akart térni hazajaba.

Mésok éppen hogy vonzo latvanyrél szamoltak be avarosi rendezettség és azdéldte-
riletek miatt. A. E irani diaknak pedig kiilon élvezet volt mar a repil6gépen az osztrak
|égitarsasag stewardessei piros egyenruhdjanak megpillantdsa azutan, hogy hazajaban
hosszu éveken keresztil csak sotét szinl 6ltozeteket lathatott.

A targyhasznalat terei

Megosztott otthon(talans&g): a kollégium

Az interjualanyok nagyobb részének elsd széllasa Budapesten, a Nandorfehérvari,
illetve Budadrsi Gti Nemzetkdzi El6készit6 Intézetben (NEIl)4volt. ,Ehhez hasonlé
intézménytipus minden szocialista orszagban létrejétt, mivel az internacionalizmus
szellemében az 6sztdndijas politika azonos elvek alapjan m(ikodott. Az 6sztdéndijasok
tobbsége a szomszédos szocialista orszagokbol, valamint az agynevezett harmadik
vilag fejl6d6é orszagaibol érkezett.”5 Ez az intézmény a foucault-i heterotopikus hely
ismérveivel jellemezhet§ (Foucault 1984). Integraciés heterotopikus tér vagy beava-
tasi tér és id6szak arra, hogy a magyar allam felkészitse a kilfoldieket a sajat terében
valé eligazodasra és az allampolgaraival valé egyuttélésre. Az idegent egy évig heti
0t és fél napon keresztil kézvetitd nyelv nélkil egy soha nem hallott nyelven okitjak
a hétkdznapi kommunikaciora és egy-egy szakmai nyelvre. Az e térben tartozkodoék
egy olyan valés és szimbolikus kapcsolatrendszerbe keriilnek, amelyben egyszerre
kotédnek a sajat, valamint a befogadd orszag és mas orszagok kultirajahoz és annak
képvisel6ihez.

A kollégiumban olykor teljesen eltérd kultiraju és etnikumu didkok keriltek egy
laktérbe, ami esetenként feloldhatatlan problémat jelentett. S. N. palesztin orvostan-
hallgatdé példaul, akihez szobatarsként egy etiop diakot osztottak be egy NDK-beli
varos kollégiumaban, afizikai konfliktusig men8&en védte az otthonérzetéhez sziikséges
hatart - amelybe a mas b6rszinliekkel valo ilyen szoros egyittélés nem fért bele -, amig
végil elérte, hogy mas nemzetiségliekkel lakhasson egyutt. A haboris otthonbél valo
kiszabadulads és az 6nallé szabad élet megvalasztasanak élményét tette volna tdnkre
ez a kényszer( egyiitt lakas.

Maskor kiilénb6z6 arab orszagokbdl szarmazok, illetve honfitarsak laktak egyitt, ami
otthonossagérzetet biztositott szamukra. A. M. igy emlékszik erre az els6 évre, amelyet
mintegy negyven szir honfitarsaval egyitt to1tott a NEI-ben 1972-ben: ,A szokasaim
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gyakorlatilag nem valtoztak [...] a tanuldson és az étteremben evésen tal ugyanugy
éltink, mint otthon. Egydtt voltunk [mi,] szirek, délutan egyitt tanultunk, egyitt in-
nepeltiink, a sajat nemzeti inneptnket [...]. A keresztény meg az allami Ginnepeket
is Unnepeltuk.”

Mig a NEI szallasan csak kulfoldiek voltak, addig az egyetemi kollégiumokban ma-
gyar didkok is. A kulféldiek igy magyar szobatarsakkal élhettek egyitt, és az egyetemi
kdozegben kialakithattak magyar kapcsolathalojukat is.6

A kollégiumi szobéak eleve sz(k tere - és annak még tovabbi felosztasa egy-egy
embernek jutd térre - csak korlatozott szamu és behatarolt fajtaju targgyal valo be-
rendezést engedett meg. Az otthon publikus (masok szaméara is érzékelhetd) vizualis
felidézésének lehet6ségére tobbnyire az egyetlen jogosan privatizalhato térben, asajat
agy korili fugg6leges térfelileteken (falon) nyilt mod.

A kozos terek és a kdzos blutorzatnak (asztal, jégszekrény) atargytartasra alkalmas
fellletei kiestek az egyéni hasznalhatésag korébdl. llletve, ha valaki ezeket a tereket
kisajatitotta, az egyenl6ség iratlan szabalyat helyezte hatalyon kiviil: ,Egy h(it6 volt, és
én lefoglaltam [nevetés], A tobbiek megoldottak masként.” 7Ez egyben azt is jelezhette,
hogy a szobatarsak kdzott hierarchikus viszony lépett miikodésbe.8 A teriiletnek ez a
fajta elfoglalasa az ,én felségteriiletei” kozott a ,rekesz” terét jeldli (Goffman 1981).

A privatizalhat6 terek eme jellemz6je miatt els6sorban kétdimenzids targyakkal
(fénykép, poszter) nyilt mod az otthonra valé emlékezésre és a térdekoraciora, vagy
olyan kiterjedés( targyakkal, amelyeket a kétdimenziés formahoz hasonléan lehetett
kitenni (példaul textilnem),9ami egyszersmind visszavezethet6 az utazét és csomag-
jat sajto kényszer(i korlatozasokra is.

Mivel tobbféle nemzetiségli diak lakott egyiitt, a privat tér dekoracidja kdlcséndsen
0sztonzbleg hatott a lakétarsakra. Ezt igy fogalmazta meg N. M. volt szir diak: ,Erdélyi
szobatarsaim voltak. Az ember ilyenkor, mivel keveredik egy masik kultaraval, egy pi-
cit prébélja megmutatni, hogy 6 honnan jott. [...] Az els6 félévben a honfitarsaimmal
laktam, akkor [...] kevésbé volt ez az érzés, hogy ki kell mutatnom vagy kiraknom,
hogy [...] honnan j6ttem.”

Az életszakaszukbol (egyetemi tanulmanyok) és életcéljukbdl (visszatérés a hazajuk-
ba) ered6en a kilfoldi diakoknak az otthonrdl alkotott elképzelésében nem egy jovébeli
magyarorszagi otthon képe jelent meg, hanem az eddigi életiik otthona. A kollégiumi
.otthontalan” szobajuk berendezése is ezt a mentéalis képet tikrozte vissza. Ahova
azonban nem asajat otthonukbdl szarmaz6 targyakat hoztak el, hanem az otthonukra
utalé - az erre a célra beszerzett targyi - jelekkel érkeztek. Az otthon megmaradt a
maga integritasdban, nem szakitottak ki bel6le semmit - az otthon otthon maradt -,
hiszen abba az érintetlen otthonba szandékoztak visszatérni.

A kollégiumi szobadkban elhelyezett tArgyak két nagyobb csoportra oszthatok: egy-
részt az otthonra emlékeztetd, személyes (csaladi) élet dokumentumaira, masrészt
pedig az elképzelt koz6sséghez tartozast, vagyis a hazat megjelenité darabokra, ame-
lyek nemzeti jelképek és (regionalis) kulturalis kodokat hordozé targyak egyarant le-
hetnek. Ezeknek egy részét a killonb6z6 allamok nagykdvetségei és a kilféldon tanuld
didkok szamara alapitott egyesuletek szolgaltattdk, mint ahogyan a kulfoldi diakélet
elengedhetetlen eseményeként bevezetett nemzetenkénti kulturalis fellépések kellé-



keit is. A szocialista orszagokban az internacionalizmus ideoldgiai keretében mutat-
kozhatott meg igy az abban a korszakban kozvetlen élményekbdl oly kevéssé ismert
massag egzotikuma. Az ideiglenességet érzékeltette az a méd, ahogyan a targyakat a
szobakban kitették: a képeket (fénykép, poszter) keretezetlenil, széggel, rajzszdggel,
gombostlivel, ragasztészalaggal rogzitve.

Sajat otthon

A sajat otthon kialakitasa mindségi és mennyiségi valtozas az egyetemi évek szallasai-
hoz képest. A kilfoldi mar nem tervezi avisszatérést hazajaba, az atmeneti (latogato-
bol) allandova (letelepeddvé) valik. Ettdl fogva egy jovébeli otthon képét vetiti maga
elé, és annak kialakitasan faradozik. Ez az otthon egy kétszemélyes torténet kezdete,
és a berendezése is két személy szandékainak és izlésének egyeztetésével alakul ki.
A bevandorlé sajatos helyzetben van, hiszen az otthoni - az arab orszagokra jellemzé
- hagyomanyos szokassal, a patrilokalis lakéhelyvalasztassal szemben Magyarorszagon
ennek épp az ellenkezdjét élheti meg. Ha nincs méd a kozdés otthon azonnali meg-
teremtésére akar egy bérelt, akar egy vasarolt lakasban, és ha nincs a feleségnek kiilon
lakasa, akkor adott esetben a feleség csaladja fogadja be a migranst.

Ezek afeltételek meghatarozzak atargyhasznalatot, hiszen a bevandorlé6 nem hoz-
hat a kézds otthonba a sajat csaladjatél szarmazo6 nagyobb targyakat (butorokat), az
el6z6 otthonat csupan dekoraciés és hasznalati targyakkal jelenitheti meg.

Az otthoni berendezés kialakitdsdban a n6i dominancia altalanos vonasnak mond-
haté a nyugati kultirdkban (Rogan 2004: Csikszentmihalyi-Halton 201 1), de az arab
orszagokban is. Egy mas orszagban létrehozott (j otthon esetében is kontinuitast
mutathat a szil6i hazban megszokott (n6i) berendezési modell, akar agy is, ahogy
egy Hollandidban él6 marokkéi férfi esetében: lakhelyének masok szamara is nyilva-
nos terét az otthon maradt nérokonok latjak el lakasberendezési és emléktargyakkal,
mig 6 holland énjének targyait egy hatsé szobaba, masok szeme el6l rejtve rendezi el
(Buitelaar-Stock 2010:169, 170).

A magyarorszagi ,otthonteremtéssel” parhuzamosan zajlik a szul6féldi otthon fel-
szamolasa. A bevandorlé ekkor kezdi atkdltdztetni az otthonat, ha erre személyesen
van modja: ,olyan cuccokat, amik nalunk voltak otthon, amiket én szerettem [...] akkor
hoztam, amikor végleg eldontéttem, hogy idejovék.” 10 Addig azonban, amig a szll6k
élnek, hiaba szeretne a kilfoldre telepilt bizonyos targyakat elhozni, nem feltétlenil
kap ra engedélyt, ha ezeket hasznaljak. A szil6k haldla utan maradt ingatlan- és ingé
orokséghb6l pedig a Magyarorszagon tartézkodé 6rokds sokszor nem ugy részesil,
ahogyan szeretné, hiszen nem tud jelen lenni a megfelelé pillanatban, és el6fordul,
hogy csak évek mulva térhet vissza, hogy az 6rokségét rendezze. ,A kancso6t nem is
tudtam volna elhozni az édesapam életében... Akkor nem adtak oda, csak a halaluk
utan tudtam elhozni. [...] els6 latogataskor vagy amikor visszamentem a hazasséag
utan, mert haza kellett menni a papirokért. Akkor mar nem élt az édesapam, se édes-
anyam. Akkor mar ki tudtam harcolni a testvéreimtdl. Eladtak [...] sok mindent [...]
az [...] az utolso6 pillanat volt.” 1L

Az otthon latképe
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Ha azt atargyat, amelyet nagyon szerettek volna megkapni, valamilyen oknal fogva
nem lehetett, egy hozza hasonlét igyekeztek beszerezni: az otthoni targyakat igy az
azokra emlékeztet6 pottargyak formajaban hoztak magukkal.

Nyaral6

Az adatkdzl6k kozil tobben rendelkeznek nyaraloval, amely egy Gjabb olyan tér, ahol
szarmazasi otthonukat valamilyen mdédon Gjraélhetik. Az ingatlan megszerzésének
modja befolyasolja az otthon reprodukalasanak lehet6ségét és mértékét. Amikor egy
kozbdsen tervezett nyarald helyszinét kivalasztjak, a bevandorl6 is megfogalmazhatja
igényeit egy olyan domborzati és ndvényi kdrnyezet megtalalasdhoz, amelyet kozel
érez magahoz az otthoni kérnyezetre emlékezve. I. A. a Matraban is egy viszonylag sik
terepen lévé telek megvasarlasa mellett érvelt. N. M. sziriai gyermekkori nyaralasanak
helyszinére emlékezve szandékozik nyaralét venni hasonlé adottsagokkal rendelkezé
magyarorszagi vidéken.

Ha Uj épitkezésr6l van szé, akkor a bevandorl6 mar a tervezésnél beleilleszthet
a készilg otthonba a régi otthonara emlékeztetd épitészeti elemeket. igy példaul a
matrai nyaralé nappalijaban megjelenhet az iraki gyermekkori haz boltive, kétoldalt
egy-egy oszloppal, és atet6térben Iév6 halészobaban is az agy folé keriilhet egy ab-
lak, arra a felejthetetlen élményre emlékeztetve a haz iraki szarmazasu asszonyat,
amikor gyermekkoraban a hazuk tet6teraszan, a szabad ég alatt toltotte az éjszakat
a csaladjaval.

Uzlettér

A kereskedelmi lzletek, arusitéhelyek terei a kdzszférdba tartoznak, habar benniik is
elkilénilhet a privat (iroda, raktar, a bolt hatsd, pult mogotti része) és a vasarlok, a
szolgaltatast igénybe vevék altal latogathaté nyilvanos tér.

A héazastéarssal, gyerekekkel megosztott kdzds otthonnal ellentétben a bevandorlé
szamara a munkahely egy dnallé privat tér kialakitasanak lehet6ségét kinalja, f6ként,
ha egyéni vallalkozasa van, és egyediul dénthet a hasznalt helyiség(ek) kialakitasarol.
S. H. iraki férfi igy nyilatkozik: ,[...] itt tobbet élek, a masik, a lakas mas... Az ember
figgetlen attol, hogy afeleségével, gyerekével lakik, itt Ugy érzi, hogy pontosan [...] ez
az én helyem, ezt gy csinaltam, ahogy én akarom, az én kényelmem...” A beillesz-
kedés bizonyos foka és az otthonvaltas tényének elfogadasa, valamint a megosztas
igénye sziilkséges ahhoz, hogy a bevandorlé a k6zds csaladi otthon berendezéséhez a
sajat kultarajabdl szarmazo6 és a szamara fontos targyakkal is hozzajaruljon. Ha nem
igy van, akkor a magyarorszagi otthon jelentés nélkilivé valik a bevandorl6 eredeti
otthonanak felidézése szempontjaboél: ,Szegény feleségem biztos prébal a kedvemre
valamit csinalni, van persze [targy], csak nem érzem, hogy én raktam [ki], O rakja, ha
akarja. Ez [lUzlethelyiség] mas, mert mindennap itt Gl6k, és mindennap latom.”

Az, hogy egyes bevandorlok élnek-e a sajat otthonra emlékezteté killéon hely meg-
teremtésének lehet6ségével, nagymértékben fligg a targyakhoz valé személyes viszo-



nyuktél és az otthonnal fenntartott lelki és fizikai kapcsolatuktol. Négy interjdalany
nyilatkozott Ugy, hogy szamara nem fontosak atargyak. Mindegyikik ,targytalansaga”
fajdalmas multbeli eseményre vezethetd vissza, a haza kényszer( elvesztésére (politikai
fenyegetettség, illetve politikai okbdl letdltott bértdnbintetés miatt), gyermek- és fiatal-
korban megélt hazatlansagra (a szul6k eredeti szarmazasi orszagahoz képest harmadik,
idegengy!ilolé orszagban valé ideiglenes letelepedés miatt). Az els6 esetben megvan a
multhoz valé kétédés, de a bevandorl6 az elszakadas, elvesztés traumajat a felejtéssel
igyekszik orvosolni, mint ahogyan S. N. palesztin férfi teszi: ,Most elégedett vagyok
a gyerekem [...] afeleségem mellett. Mas életet élek [mint amit elképzeltem], talan
nem tetszik annyira, de békés és j6, nem is érdekel masvalami.” A harom adatk6zI§
koézll ketten ezért sem tartanak fenn kapcsolatot Magyarorszagon él6 honfitarsaikkal
és hazajuk hivatalos szerveivel vagy barati, kulturalis egyesileteivel. S. A. N. egyiptomi
palesztin férfi esetében nem alakult ki szoros kot6dés: ,Ez az érzés, hogy otthonom,
én sosem éreztem magam otthon [...]ban, mert nem volt otthonom.”

S. H. szdmara az lzlethelyisége - j6 baratjanak jellemzése szerint a ,szerelme” - a
szakmai sikerének megtestesilése. Az ezt kifejez6, szamara legfontosabb targyakat
is itt helyezte el: egyetemi évfolyamanak nagyobb méretii tabldjat bekeretezve, liveg
alatt, szinte oltarszerlien egy komaddon, el6tte egy igen finom megmunkalasu, kecsesen
nydjtott vonald, ezistszinl fémlampassal, amelyet a feleségétél kapott ajandékba. Az
ellentétes falon két szintén bekeretezett, ivegezett fénykép l6g, amely doktorra avata-
sanak két pillanatat 6rokitette meg. Ugyan édesanyjatdl ajandékba kapott keramiaképek
is ki vannak téve, ezeknek azonban valéjaban nem tulajdonit nagy jelent6séget.

Autotér (privatizalt otthon)

Félaton van a privat és a koztér kdzott. Privat a hasznalat, am az autéba vald belatas
mindenki - gyalogos, masik autés, tomegkdzlekedéssel jar6 ember - szamara lehetséges.
S6t, ezt ajogot mintha az emberek fenn is tartandk maguknak, hiszen egy sotétitett
Uiveggel kozleked6 jarml tobbnyire felhivia magéara a figyelmet, talalgatasok targyava
valik: vajon mi lehet olyan titkolni val6 benne?

Az auté olyan kozlekedési eszkdz, amely privat teret biztosit hasznaléja szamara, a
karosszéria pedig ezaltal egy véd6burkot von e koré a privat tér koéré. Ezt avédéburkot
- mint ahogyan az emberi testet is - veszély fenyegetheti a kilvilaggal val6 érintke-
zésnél: atobbi kozlekedési eszkdz vagy a tereptargyak. Az autofejleszték egyre Ujabb
és Ujabb biztonsagtechnikai médokat talalnak ki arra, hogy miként lehet mind hatéko-
nyabb eszkdzokkel megvédeni az utastérben tartézkoddkat egy esetleges litkbzéssel
szemben, viszont arra nincs megoldas, hogy magatol az aut6tél miképpen lehetne tavol
tartani a fenyeget6 veszélyeket. Sok ember hite szerint az amulettek szolgalnak arra,
hogy ezt az (irt betdltsék. Az erre a célra ,kitalalt hely” a belsd visszapillant6 tikor,
amelynek szarara ratekeréssel, felakasztassal lehet rogziteni amuletteket, leggyakrab-
ban a vallasgyakorlathoz fiz6d6 olyan targyat, mint a rézsaflizér a keresztényeknél
vagy imafiizér (masbaha) a muzulmanoknal. Elterjedt még egy-egy védelmez§ vagy
szerencsét hordozé jel, jelkép valamilyen haromdimenziés formaban megjelenitett
targyi alakban: a muszlimoknal apré Koran, a szemmel verést elharité kék szem, a kéz
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vagy a hal. Ezeket a védelmez§ jeleket itt a kilvilag felé lathat6 mdédon helyezik el,
és egyuttal atulajdonos vallasi identitasat is kozvetitik. Olyan amuletteket, amelyek
nem alkalmasak felakasztasra, vagy a tulajdonos nem kivanja lattatni 6ket, az autd
egy rejtett zugaba, szokas szerint a keszty(tartdba rakjak be.2S. A. egyiptomi férfi
az édesapjatdl kapott kisméretli Korant tartja ott, magyar feleségének a nagynénjétél
szarmazo, szintén kisebb méretl Bib/idjaval egyditt.

A jarmi lUzemeltetéséhez szilkséges dolgokon kivil az utazé személy a mobilita-
sdhoz szikséges targyakat is tarthat az autéjaban. Ezek nem a mozgashoz, hanem
a megallashoz kapcsolédnak: muzulmanok esetében ilyen tipikus targy példaul az
imasz6nyeg.

Az auté kapcsan fontos még megjegyezni, hogy a benne létrehozhat6 zenei kdérnye-
zet (v6. Miller 2001:187) miatt az otthon érzetének egyedulallé lehet§ségét biztositja
a bevandorlé szamara.

Mobil (multifunkcionalis) vizualis-kommunikaciés tér

A mai hordozhaté kommunikaciés és informatikai eszkdzok lehetévé teszik, hogy bar-
mikor el6hivhaté hang- és képi kérnyezeteket lehessen megteremteni altaluk, valamint
atavolban lévékkel hang és szoveges vagy képi formaban lehessen kommunikalni.

A bevandorlék szamara az otthonnal valé érzelmi és valés kapcsolattartas allandé
lehet6sége miatt ez jelentheti a legszemélyesebb teriiket. Tartalmukat tekintve hor-
doznak allando és az aktualitAsokra azonnal reagalé elemeket.

Az elsé ilyen késziilék a mobiltelefon volt, amelynek eszkdéz mivolta és hasznalati
modja abevandorlo szandékait és kdtédéseit hiven mutatja. Az, hogy mikor milyen ké-
szliléket vasarol, hany darabot tart fenn, és milyen el6fizetési modozatokat valaszt, csak
egy mutaté azokhoz az audiovizualis tartalmakhoz képest, amelyeket ezeken 6riz.

Err6l atémardl altaldban és a bevandorlok, transznacionalis migransok vonatkozasa-
ban az utébbi években tébb kutatds folyt (lasd példaul Alonso-Oiarzabal, eds. 2010;
Nedelcu 2009: Madinou-Miller 2012), igy ennek részleteivel nem kivanok e tanulmany-
ban foglalkozni. Pusztan egy-két kés6bbi esetben térek ki ra, amikor az adatkdzI6im
részér@l az ilyen hordozok és tartalmak szerepe valamilyen moédon felmerilt.

Az otthon vizualis megjelenitése
Csaléd(i) sikon

Egy bevandorlé szamara, aki otthon hagyja a csaladjat, alegkézenfekvébb targy, amelyen
mégis magaval hozhatja 6ket, afénykép. Az adatkdzl6k kulonb6z§ tarsadalmi kdzeg-
bél, helyszinekrél szarmaznak, és kulonb6z6 id6szakban jottek el hazajukbdl, tehat
kulonféle fényképkészitési lehet6ségekkel rendelkeztek, és nekik személy szerint vagy
acsaladjuknak is kiilonb6z§ volt aviszonyuk afényképekhez és a fényképezkedéshez.

Ha az adatk6zl6k fényképeket hoztak magukkal az els¢ utazasuk alkalmaval, akkor



legtobbjik a csaladi ,képtarbol” vette ki ezeket. Nem az eljovetelre utalé6 emlékképké-
szitéshez folyamodtak tehat, hanem az addigi érintetlen csaladi életet, annak szereplgit
és mozzanatait kivantak a tavolban is viszontlatni (lasd Edwards 1999; 2012).

Egyetlen palesztin férfi emlékezett meg arrél, hogy a csaladtagok dsszealltak olyan
kozos fényképek elkészitéséhez, amelyeket kifejezetten neki szantak emlékil. Ezek a
fényképek mar az elvalas hangulatat és gondolatat 6rzik, és az abrazolasokban egy-
fajta csaladi leltarként a rokoni kapcsolatok is megfogalmazédnak, mégpedig a csalad-
jatél éppen elvalni készil6 személlyel egyitt: ,én és a nagybatyam”, , én és a
A nagycsaladi élet utols6 pillanatai ezek, a ,még akkor ott és velik” érzéséé. A. N.
hlsz-huszonot képet tartalmazé albumot hozott magaval, amelybe csecsemé&kori ké-
peit is beletette, ily moédon a kezdett6l az addigi életitjat rogzitette. Pedig nem készult
végleg otthagyni a hazajat, pusztan az egyetemi éveket kivanta Magyarorszagon télteni.
Kollégiumi szobajaba negyedikként érkezett, kezdetben egy mali, egy vietnami és egy
szir fiatallal lakott egyltt. EI6szér az aloumbdl tett ki képeket: ,[...] az agy koril végig
ragasztottuk... afalra. Szinte tele volt, minden gyereknek, nem csak nekem. Lattam,
hogy atobbiek is kiraktak, akkor én is. Lattam, hogy szabad. Egész év alatt ott voltak.”
Mas adatkdzl6k hasonloképpen emlékeznek a szobaba kitett fényképek elhelyezésére;
a legkozelebb az agyhoz, hogy rajuk lehessen latni. Abba a térbe, amely az egyetlen
privat vagy privatizalhato életteret jelenthette egy kollégiumban laké szamara, és ahol
a csaladdal valé kapcsolatat ezen az egyoldald, vizualis médon élhette meg.

A kommunikacié a csaladdal ugyanis korantsem volt egyszer(i az 1970-1980-as
években, errél tobb adatk6zl§ panaszkodott. Hiaba irtak a legtdbben mar az elsé na-
pokban haza, avalaszra olykor hdnapokat kellett varniuk. Palesztinok levelei az izraeli
titkosszolgalat ellenérzésével, felbontva, visszaragasztva érkeztek meg. A telefonalas
rendkivil korilményes és draga volt, hivast ugyan fogadhattak a kollégiumban, ilyen-
kor hangosbemondoén szolitottak 6ket a portara. Egyesek a Keleti palyaudvarnal 1évé
postara mentek, ahol atlagosan masfél, de nemritkdn négy orat is kellett varakozni,
amig sikerilt a kapcsolas példaul Irakba.

Ahogyan a csaladi fényképek egyeseknél a honvagyat enyhithetik, ugy masoknal
éppen hogy fajdalmat szilhetnek. S. H. az iraki politikai rendszert6l akart szabadulni,
amelyben elveivel ellentétes helyzetbe kényszeritették volna. Mar gyermekkoraban
doktort irt a neve elé, tanulni vagyott, és ezt Magyarorszagon sikerilt elérnie agyégy-
szerészszakméban.

Kezdetben 6 is egy ,megosztott otthontalansagban”, a Zsombolyai Gti Nemzet-
kozi Didkotthonban lakott par hénapig, egy hatagyas szobaban. Nem helyezett ki se
fényképet, se semmilyen targyat, amely az otthonara emlékeztette volna; ,[...] Ugy
éreztem, hogy nemcsak nincs jogom, semmi, hanem nincs id6m gondolkodni. [...] az
ember elhagyott mindent, ilyenkor ugy érzi belil, hogy [...] rendezni még egyszer egy
életet [...]?" Viszonyat atargyakkal atibeti filozofiaval példazza, azzal a mandalakép-
pel, amelyet nagy gonddal megalkotnak, és aztan szétduljadk. Huszonegy év utan tért
vissza Irakba el6sz6r. Nem készitett fényképeket, és nem hozott targyakat, az otthon
az 6 szamara semmilyen médon nem pétolhat6: ,Nekem ez nem segit, csak ha benne
vagyok.” Amikor fiatalon eljott Irakbol, félt att6l, hogy nem fog tébbet visszatérni.
Ma igy tekint vissza erre: ,Nagyon szerettem a hazamat, és nem akartam elhagyni. Ha
el6re tudtam volna, hogy hosszu id6ére megyek, biztosan nem vallalom.”
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A. E mindig maganél hordja a tarcajaban a Teherdnban éI6 szilei fényképét. Egy
vonz6 fiatalember és egy szép arcu fiatalasszony lathato rajtuk. A képek akkor készil-
tek, amikor A. E még kisgyermek volt. Akkor, amikor az irani sah idejében édesapja
tarsadalmi rangja és beosztasa révén atlagon feliili életszinvonalon felhétlen, boldog
gyermekkort élt meg. A szamitégépén tovabbi képeket 6riz sziileirél, amelyek tébbsége
azokat atarsadalmi kapcsolatokat mutatja, és azt a kérnyezetet, amelybe a csalad az
1979-es rendszervaltas el6tt illeszkedett. A rendszervaltast Ugy élték meg, mint akik egy
helyben maradnak, am kihGzzak al6luk a-jelen esetben ironikus, amde talalo jelz6ként
hasznalhato6 - perzsaszényeget, a biztonsagot nyujté, megszokott hazat, otthont. Ezt
kovet6en drasztikusan megvaltozott a csalad helyzete, és pusztan annak orulhettek,
hogy épségben atvészelték avaltast, ellentétben mas ismerds csaladokkal.

Minden megvaltozott kérildtte, az életkdriilmények, avizudlis kdrnyezet, atanulasi
lehet6ségek. A. E onfinansziroz6 diakként j6tt Magyarorszagra, az egyetemet ango-
lul végezte Szegeden. Transznaciondlis migransnak tekinthetd, hiszen Budapesten és
Teheranban is van lakasa, és a két orszag kdzott folytat kereskedelmi tevékenységet.
Amikor hazatér, abba az orszagba tér vissza, ahol gyermekkori, szimbolikus otthona
volt, de ahol jelenleg méar csak fizikai otthona van. Mivel szimbolikus otthona nemcsak
hogy mar nem taladlhaté meg, hanem még az emléke is ideoldgiai-politikai tamadasok
céltablaja lett, az erre utalo jeleket nem viheti magaval: valahanyszor visszautazik
Iranba, eltavolitja a szamitogépérdl a boldog gyermekkorat idézé képeket, nehogy a
hataron, ahol a szamitégép adattartalmat is ellenérizhetik, gondja legyen ebbdl, és
veszélyeztesse a két orszag kdzotti szabad kozlekedését és Uizleti tevékenységét.

Egyes adatkdzI6k otthon a falon bekeretezve vagy a szekrénysoron fényképtartéban
Orzik szileik fényképét. Ezek a képek a szul6k halala utan, a szil6i haz felszamolasakor,
az 0rokség szétosztasakor keriilhetnek abirtokukba. Olyan képek, amelyek nem az emlé-
kezetlikben él6 hus-vér szil6ket lattatjak, hiszen még a megsziletésik el6tt késziltek,
hanem az otthonuk megszokott vizualis emléktargyai. A. K. halészobajanak falan lathaté
aszll6k eskivéje alkalmabdl készult fénykép: ,Apukam-anyukam, amikor 6sszehazasod-
tak, 1954-ben. Akkor Egyiptomban egyaltalan nem volt kendd. A kép igy volt bekeretezve,
fel volt akasztva a lakasban, amio6ta sziilettem, mindig lattam ezt a képet... kint volt a
nappaliban. [...] Az eskiivé utan szokas, hogy odateszik av6legény-menyasszony vagy
hazaspar képét.” A. K. a képet akkor hozta el, amikor édesanyja utan az édesapja is meg-
halt: ,Amikor meghalt, akkor szoktak osztozni [...] mindenki elrak maganak [valamit],
hogy ez emlék. [...] én ezt valasztottam, hogy maradjon.” S A. egyiptomi férfi szintén
a halészobajaban tartja szilei eskiivéi képét, az agyaval szemkozti kdnyvespolcon fol-
allitott keretben, hogy odalasson, és reggelente ,kdszénjon” nekik.

Hasonl6képpen, ahogyan a Magyarorszagon él6knél az otthoni csaladtagok képei
lathatd helyre keriilnek - ugyan az ottani elrendezéssel ellentétben inkabb privat térben
-, ugy az itt él6k fényképei is helyet kapnak az otthon maradottak lakasanak falain.
Miutan Magyarorszagra érkezett Palesztinabol, A. N. fényképet készittetett magarol,
amelyet kinagyitva hazakildétt: ,Az én képem is font van a nappaliban, mintha Lenin
lennék, vagy Puskas Ferenc... nem csak a halottrél, még arrél is, aki esetleg hianyzik
a csaladbol [...] afalra szoktuk tenni a képét.” Bar az6ta rendszeresen kild magarol
Ujabb és Ujabb képeket az interneten, ez az els6 fényképe 1978 6ta szerepel az allan-
doéan lathaté és masok szamara is lattatni kivant csaladi fényképtarban.



S. N. palesztin férfi, aki a feleségével kézds otthondban semmiféle olyan targyat
nem tart, amely a hazajara emlékeztetné, az elhunyt édesanyja fiatalkori bekeretezett
fényképét afotdsiizletének hatsé részébe helyezte el. Ez ellentmondani latszik annak
az arab orszagokbeli szokasnak, miszerint az lizletekben az apa képét teszik ki (Taysir
2007). S. N. e kép kozelébe helyezte magyar feleségének és fianak nagyméretl fény-
képét, mintha ezaltal teremtett volna kapcsolatot a szil6 és a sajat csaladja kézt, ami
avalésagban nem johetett létre. Egy ellentétes falon pedig a patrilinearis leszarmazast
jelenitette meg, sajat maga és fia fényképével. N. M. szir férfi szintén a napkozbeni
életterében, az irodajaban tart egy keretes fényképet a sziileir6l. O rendszeresen jar
haza latogatoba, és a kép a szil6ket ajelenkorban abrazolja.

A. N. az otthon maradottak megjelenitésének egy nagyon sajatos, egyéni formaja-
rél szamolt be: egy ideje ugyanigy vagatja le a hajat, mint az édesapja, mert ugy véli,
hogy hasonlé arcformajukhoz az a frizura all a legjobban. Akarhanyszor fodraszhoz
megy, vagy akar a tikorbe néz, édesapjat lathatja viszont.

I. A. szdmara, aki Irakban szobraszmivészng volt, a kétdimenziés kép tulsdgosan
egysikiva és megfoghatatlanna teszi a valdsagot. Edesanyjardl fiatalkoraban egy kis
sematikus, arcvonasok nélkili kerAmiaszobrot készitett. Ebbe a szoborba életének don-
t6 kapcsolatai, képei és eseményei égtek bele: létének minden mozzanatdban benne
lIév6, imadott édesanyja a gyermekeit félt6 anya ra jellemzd, jellegzetes testtartasa-
val, mlivészként és sikeres média-kdzszerepl6ként pezsg6 szellemi kézegben megélt
csodalatos fiatalkora, egy keramikus barat, akinek segitségével sikeriilt megmentenie
a szobrot abb6l a m(ihelyb6l, ahonnan kitiltottdk és az az utolsé pillanat, amikor a
bagdadi reptérre sietve felkapta a szobrot, és a kezében szorongatva magaval hozta
Magyarorszagra. Amikor tdbb évtizeddel kés6bb, 7\ dolgok emlékezete cimi életrajzi
novellaskotetét Egyiptomban kiadtak, I. A.-ban fel sem merilt mas, mint hogy a bo-
ritora ennek a szobornak a képét helyeztesse.

.Mindenhol kék az ég, csak mas a fé1d”,'3 avagy a természet atlltetése

A targyak és az emberek mozgathatok, atermészeti kornyezet nem. A bevandorlé sza-
mara, ha kot6dott egy-egy otthoni tdjhoz, annak a potlasa a legnehezebb. A természet
egyszerre latvany, és egyszerre mas érzékszervekkel felfoghaté olyan fizikai valésag,
amelyben benne vagyunk. Hozzatartozik a szél zigasa, a korbacsolo viz érzete a b6-
rén, a nap égeté melege, a fold illata és igy tovabb.

Az arab orszagokbol érkezék az ottani melegebb éghajlathoz szoktak hozza. Az els6
talalkozasukat Magyarorszaggal sz6 szerint a bériikon érezték. Egyesek hitetlenkedve
tapasztaltak, hogy oktéberben szakadé es6ben landoltak Ferihegyen.

Tobben a sajat orszaguk tajainak sokféleségét - sivatag, tenger, hegyek - emelték
ki a magyarorszagi tdjak viszonylagos egyhangusagaval szemben; ,cserében” viszont
az itteni dus, zold vegetaciot szinte mindegyik adatk6zl§ emlitette. A ndvényzetben
a datolyapalma az, amely példaul az irakiak szamara a par excellence fa, és egyben a
nemzeti t4j, orszaguk jelképe. I. A. filmbe ill6 latvanyt 6riz a babilonidhazukat koril-
vev@ palmasrdl, amely gyermekkora jatszotere is volt: ,Tizendt éves voltam, kulon
szobam volt, miutan elmentek a névéreim Bagdadba tanulni, és ennek kilén erkélye
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volt. Amikor tudtam, hogy villamlik, képes voltam félkelni az agyambol, és azt akar-
tam latni, hogy avillamlas alatt, az ezlistszin alatt hogyan néz ki a palmafamez6. Azt
nem lehet elfelejteni!” Habar mindkét iraki adatkézl6 emlitést tett a palmafa rend-
kivali fontossagardl, targyaikban nem igyekeztek kilonésebben megjeleniteni. ,Nem
kell arra emlékezni, az a fejemben van, az bennem van, minden irakiban [...] kivétel
nélkll. Ha latnad a Facebookon, kirakjak a palmafat. [...] A palmafa Ugy né nalunk,
mint a gaz.” I. A. életében még egy nagyon fontos, személyes jelentés tarsul hozza:
.Tévében dolgoztam, m(isorvezet6 voltam, és a mai napig iraki palmanak neveznek
engem. Mert [...] az emlékikben [Ggy] maradtam, mint egy palmafa.” A véletlen ugy
hozta, hogy ezt a szimbolikus jelentést az egyéni élettorténetével atszinezve egyszer
avaldsagra is alkalma nyilt kivetiteni: a matrai nyaraléjuk kertjében gyomlalas kdzben
mar a tapintasarol érezte, hogy egy palmahajtasra bukkant. Mikor kivette a foldbél,
meglep6dott, hogy a gydkere tobbszordse a foldb6l kibujt résznek. Cserépbe Ultette,
de a hajtas megbamult. Tovabbra is 6ntdzte, és csodalta, hogy habar elpusztult, még
mindig téretlenil, egyenesen all. A palma gyokerei a hazajahoz kot6d6 sajat gyokereit,
a szinvaltozas a sulyos betegségét jelképezte, a sudarsag pedig a toretlen életkedvét
és a betegség legy6zését. A torténetet életrajzi kdtetének egyik novelldjaban is meg-
orokitette.

N. M. lakdsanak ablakai egy térre nyilnak, s ennek a térnek - az azoéta kivagott -
faiban latott hasonlésagot egy Sziridban honos bizonyos fafajtdhoz. Vidéken jarva a
napraforgofoldek idézték fel szamara a hasonlé csaladi foldeket Sziriaban,15 és auto-
javal tobbszor is megallt fényképeket késziteni réluk, hogy vizualisan parhuzamba
allitsa az otthoni képekkel. H. K. szintén szir bevandorlo, aki a targyhasznalatban
hazaja elfelejtésének stratégiajat koveti, szinte egyetlen emlékezésként cserepekben
citrusféléket tart. I. A. Irakbol hozott magokat, matrai telkén Ultette el és nevelgette
6ket. A termést halomba rakta egy asztalon, és magaval egyitt lefényképezte, majd a
képet megosztotta a Facebookon. Szamara areprodukalt iraki névényzet - mint oly sok
egyéb targy - emberekhez kapcsolédik. Amikor eliiltette a magokat, masokon kiviil arra
a férfira is gondolt, akit6l ezeket vasarolta. Ugy nevelgette a hajtasokat, hogy arabul
beszélt hozzajuk: ,[...] mindig drukkoltam, fohaszkodtam Istenhez, hogy 6rizze, hogy
ne legyen baja, mert olyan foldbe tettem [...] nem érti 6 annak a féldnek nyelvét, de
a fold sem érti az 6 nyelvét. Csak az én nyelvemet tudta, és ezért mindig beszéltem
hozza, hogy csak n6jél nekem nagyra.” Mikor megtudta, hogy vallasi okokbdl megdlték
a lébabot arulé férfit, akivel a kulféldon vald Ultetés kapcsan kedvesen elbeszélgetett,
nem tudott tébbé a megszaritott, livegbe tett terméshez nyulni, és elhatarozta, hogy
I6babot sem ultet tdbbé.

Duna, Nilus, Eufratesz...

N. M. egy sziriai kisvarosban élt gyermekkoraban, A csaladi nyaralasok alatt megélt
kétféle természeti tajra emlékszik, mindkett6 a szulévarosan kivil teril el, és aviz-
hez kapcsolédik. Olyannyira lételemet jelentenek szamara, hogy a bemutatkozasat is
ezzel kezdte: ,[...] egy olyan varosban sziilettem, amely kézel volt a tengerhez. Es
ugy érzem, hogy a tengerhez nagyon [...] k6t6ddm, meg jol érzem magamat, amikor



a tenger illatat érzem.” A masik egy vidéki helyszin: ,Van [...] egy hazunk egy szép
faluban, agy hivjak, hogy Hazzuar, Sziria kdzepén [...] nagyon kézel a libanoni hatéar-
hoz. [...] akeresztény vélgyben van, ahol régen a keresztes habor( indult Sziriaig, és a
keresztesek [...] épitettek varat. Gyonyord szép zdld. Rengeteg folyo, kis foly6 van ott.
Es abban a faluban, ahova valdsi az apukam [...] van egy vidéki hazunk. [...] nyaron
oda is szoktunk menni, tehat hol tengerparton, hol egy kis faluban [...] fantasztikus
gyerekkort tudnék mesélni!”

Amikor Magyarorszagra telepedett, és kezdte megismerni az orszagot, kapcsolo6-
dasi pontokat keresett az itteni és az otthoni vizek kézdtt. A ,magyar tengernél”,
habar mindkét partjat végigjarta, nem sikerilt parhuzamra lelnie, hianyolta az igazi
tenger hangulatat, nemcsak a s@s vizet, hanem a homokos partot, a nagy hullamokat,
a rengeteg szép halat s f6leg a tavlatot, a masik oldal ismeretlenségét, amely olyany-
nyira izgatta gyermekkoraban. Hajoutrél aimodozott akkoriban, hogy felfedezhesse
a tulpartot. Amikor iskolas lett, és megismerkedett a térképekkel, akkor alltak dssze
szamara képileg a tenger hatarai. A Balatonban furcsa volt szamara az iszap - az 6
megnevezésével ,mustar’ -, amely merében eltér a tengerfenéktdl.

A tenger megélésének Szirian kivili éiményei kdzott emlitette még azt az esetet, ami-
kor a Franciaorszagban éI6 hagaval februarban az Atlanti-6ceanhoz mentek kirandulni, s
ott lekapva magarol aruhakat, belerohant atengerbe. Nem érzett hideget, afelkavarodo
gyermekkori éimény annyira semlegesitette a b6rérzékelését. A mindennapokban ugy
hozza vissza avizélményt, hogy nagyon sokaig zuhanyozik, ami egyben agondolkoda-
sat, atisztanlatasat is segiti - allitja. Az otthoni vizek szeretetét azzal is megfogalmazza,
hogy kedvenc szine a kék, mateteaivashoz is kék koves szivokat hasznal. Barhova megy,
furdénadragot mindig visz magaval, és a budapesti firdéket is latogatja.

A Nilus nagyra értékelése és a Dunaval vont parhuzama valamilyen formaban minden
egyiptomi bevandorlénal megjelenik. A. K., amikor 6sztdndijra palyazhatott, a Szovjet-
unid, Bulgaria és Magyarorszag kdzott valaszthatott. Magyar ismer8sei miatt ez utdbbi
mellett dontdtt, de volt még egy tovabbi fontos kapcsolodasi pont: ,[...] éreztem a
magyarokban, hogy milyen j6 emberek, és nekem ez volt a fontos. A masodik, ami
elontdtte a szivemet [...] a Duna. Mert nilusi gyerek vagyok, és a foly6 nekem sokat
jelent. A foly6 az Elet, ez a boldogséag.”

A Duna latvanya a hasonlo6 otthoni hangulat megélésére adott lehet§séget A. K.-nak,
aki kezdetben sokat (ildogélt az Erzsébet hidnal a parton, egyediil s feleségével is. De
a Nilust az egyiptomiak az otthonukba is ,bevezetik”. A. K. egyiptomi disztargyakkal
berendezett nappalijaban a Nilus 6kori emlékekkel abrazolt, papiruszra festett térképe
diszeleg afalon, S. A. pedig avallalkozasanak adott olyan fantazianevet, amelyet a két
folyé egy-egy szoétagjanak az dsszeparositasaval alkotott. Logdja a lotusz volt.

Mig A. K. tanulmanyai és utazasai alapjan, feln6ttkori értelmével megrajzolva a Nilust
kulturalis és gazdasagi, valamint vallasi megkdzelitésben egyfajta entitdsként képezte
le, amit afoly6 teljes hosszat mutatd és afeliilnézetet megragadé Egyiptom-térképpel
jelenitett meg, addig S. A. otthonaban a Nilusnak egy olyan rejtett dbrazolasa lég a
falon, amely senki mas szamara nem érthet6. A latas és a belelatas furcsa jatéka lat-
szik mindkét esetben.

S. A. a Nilus deltajaban sziletett egy kis faluban, amelyhez-vagyis a gyermekkorahoz-
elvalaszthatatlanul hozzatartozik a kis vizerek és a rajtuk keresztil vezetd hidacskak,



Foldessy Edina

242

atjarok latvanya. Nappalijanak falan festmények sorakoznak. Egy résziiket feleségének
unokahtga festette. Van koztik egy kisebb méret(i fekv6 kép, amely toba vagy folyéba
bedmld patakon keresztiilvezetd kis gerendakorlatos, pallés fahidat abrazol. ,Az afa-
hid, az engem visszavisz afaluba. Ott vannak kis erek, tele, mint az embernek az erei,
a deltan, ilyen kis hidak, kéhidak [...] ranézek, és akkor az ember ott van.”

Egy masik festmény, amely egy nagyobb, sziklas medri foly6t abrazol - egyébként
a Dunat -, szintén a Nilust idézi szamara. Pontosabban egy olyan részét, ahol dis
novényzet tenyészik, és ahol a megismerkedésiik elején a feleségével jartak. Ebben a
képben a két orszagbeli foly6 és az ezeket végll is 6sszekdtd hazaspari kapcsolat kez-
detének emléke fogalmazdédik meg. Az otthoni természeti kdrnyezet egy gyermekkori
élménnyel 6sszekapcsolt motivuma, amely kés6bb egy hasonlé magyarorszagi tajra is
kivetll, valamint a magyar hazastarshoz fiz6d6 élménnyel is gazdagszik, N. M. szir
férfinal is megjelenik. Kiskoraban a testvéreivel tobbszor végigjartak annak a folydnak
amentét, amelynek avoélgyében Iév6 apai csaladi hazban nyaraltak. ,Nyaron [...] lehet
latni, hogy - Uristen! - a kévek meg minden meg van mozgatva, mintha meghilyiilt
volna, és mindent elvitt télen. Ez afoly6 viszont nekem mega testvéreimnek [...] oriasi
kikapcsolédas volt [...] mindig aforrasnal kezdtik, és gyalog kévettik [...] kilonb6z§
szakaszokon [...] hol felméaszni kellett, hol lemaszni, hol ugrani kellett, ahol keskeny
volt, és nekiink nagy kihivas volt végigmenni rajta. Kiilonb6z§ allatokkal talalkoztunk,
néha féltink, néha nevettiink, néha megalltunk Uszni egyet [...] nagy boldogsag volt
ezen a folyén atmenni.”

A természet N. M. szamara nem passzivan jelenik meg, nem elsésorban csodalni valé
szépség, hanem aktiv megélésének modjabdl fakaddan - az elbeszéld személyiségének
egyik alapvonasat mutatva - a kiizdés metaforaja is. A magyarorszagi parhuzamban
is ez az oldal domborodik ki: ,Ezt az érzést, a foly6érzést egy helyen tudtam pétolni,
vagy jol érezni magamat, Visegradon. Megallunk lent, és felmaszok a varba, és a fak
kdzott megyek...” Legutébb Eger mellett fedezett fel egy hasonld helyszint, amelynél
szintén ezt a motivumot emelte ki: ,fel kellett maszni, meg eléggé kalandos volt az
odaérkezés, mert nagyon vizes volt atalaj, csiszos volt, fakba kellett kapaszkodni, és
agakba [...] ilyen kalandos volt. Es akkor jétt vissza az a régi emlék Sziriaban.” Ezt az
élményét, hogy megtalalta itthon az otthont, egyszer Franciaorszagban é16 hdgaval is
meg kivanja osztani, és Sziriaba is kildétt mar a helyszinrél képeket.

Amikor feleségét maganrepiléattal és horvatorszagi vacsoraval kivanta meglepni
a sziiletésnapjara, &m arossz id6 miatt masik Gti célt kellett megjeldlni, ,Visegradot
valasztottam, mert nagyon szeretem, kezdtem agy szeretni, mint az otthoni folyét
[...] tettiink egy nagy kért, akkor éreztem - Uristen! hogy neki [a feleségének] jo,
de nekem még ezerszer jobb, hogy ott lehetek Visegrad f616tt repil6vel, és lathatom
a kedvenc helyemet felllrél is, milyen gydnyord, milyen fantasztikus!”

A feleségéhez ugy kapcsolodik Visegrad, hogy egy ottani kirandulason fordult ko-
molyra a kapcsolatuk. Mindezeket az emlékeket és éiményeket N. M. egyetlen targyba
foglalja bele: ,Az autdbmban van egy [...] panoramakép Visegradrol meg a Dunakanyarrol
egyben, azt mindig a hats6 szélvédére raktam, hogy amikor kinyitom a csomagtartot
[...] lassam a kedvenc helyemet.”

I. A. szaméra a Duna az Eufrateszt idézi, és mint ahogyan N. M.-nek, Ggy neki is az
,0ttlét” afontos momentum, de egy épitett, varosi kdrnyezetben. I. A.-nak a hid jele-



niti meg afolyét, és Budapesten is, amikor csak teheti, gyalog megy at a hidakon: ,Az
a maniam, hogy atmegyek [a hidon], és nézem afolyot, allok egy darabig...” A hidhoz
gyermekkori élménye kapcsolodik: ,A szilévarosomban [...] volt egy hid, dgy hivtak,
Dzsiszr el-dzsedid, Uj hid. Amikor kijéttem az iskolabdl, nem szalltam ol a lovas ko-
csira, amellyel altaldban kozlekedtiink [...], hanem - (gy tizéves lehettem - futottam
a kocsi mellett, abolond kocsis meg Utétte-vagta a lovakat, versenyeztiink. Akarhany-
szor atmentem ezen a hidon, mindig megszamoltam az oszlopait, tizennyolc volt. Es
amikor 2004-ben, huszondt év utan el6szor visszamentem, megint megszamoltam
6ket. Még mindig tizennyolc volt!” I. A. tulajdonképpen fél a vizt6l, mert egyszer
majdnem belefulladt az Eufrateszbe. A tengert nem szereti, mert nem lat at a masik
partjara. Egy énmagaval biszkélkedd, hit, am belil Ures férfihoz hasonlitja. A folyét
megtévesztének, erésnek tartja. ,A tenger, az hirtelen. A folyé nem, az szépen lassan
mindent bevisz magaval.”

Az utébbi években vissza szokott jarni Bagdadba, és ott az egyik hidat akarta lefény-
képezni, a gyerekkori hid emlékére: ,Olyan képet akartam, hogy [...] nincsenek autok
[...] csak emberek vannak [...] ott allok, és az egész hid mégottem van.” A hidat 6rz6
katonak azonban nem engedték. Masnap megint megkisérelte, és akkor - hirnevének
is kdszénhet6en - az egyik katona készitette el vele a képet pontosan Ugy, ahogyan
azt I. A. a szamara fontos szimbolikus elemekkel és moédon elképzelte.

Epitett kornyezet

S. A. nappalijaban taladlhaté egy nagyobb méretl all6 festmény, amelyet mindkét ol-
dalrél két-két kisebb, fekvd festmény fog kdzre. Kékeritéses, boltives bejaratd, léces
fakaput abrazol névényzettel, a hattérben hazzal. S. A. egy kispesti fest6nél latta meg
a képet, fél évig jart hozza, és addig-addig kérlelte, mig végiil a fest6 bizonyos felté-
telekkell hajlandé volt neki eladni. Alexandria Gri negyedére emlékezteti, ahol villak
vannak, kis emeletes épuletek, viragok, névények. ,[...] a régi polgari életnek ajele az
épulet maga, megadtak az épilet funkcidéjat, az anyagat, és 6l érezték magukat benne,
nem panelhdz meg lveg, meg vas.” S. A. egy Nilus-deltai kisvarosbél Alexandridba
ment tanulni, s kés6bb ott is dolgozott. Kairébdl az 6varost kedvelte, de egyébként
nem szerette az ériasi nylizsgés miatt. A nyugalom az, amelyet a falakra kitett képek
jelentenek szaméara, legyen az tajkép vagy csendélet. Magyarorszagra is ez vonzotta
annak idején, amikor az 1970-es években el6szor idejott szakmai gyakorlatra, hogy az
emberek itt nem ismerik a ,nyugati vad élet ritmusat”.

A nagyon is konkrét és a valésagbol egy kockat kimetsz6 fotéval ellentétben a
zsanerkép - mifajabol adédoan - atvittebb, tagabb értelmezést enged, és egy egész
kérnyezetre valé emlékezéshez, legyen az természeti vagy épitett, agy tlnik, hogy
S. A. szamara alkalmasabb. Arra is megfelel6, hogy ugyan a hasonldsagok belelatasaval
atavoli otthont jelenitse meg, a lakastérbe érkez6 idegenek mégse észleljenek mast,
mint egy szamukra teljesen megszokott, magyar képi kérnyezetet. A festmények kédolt
lizenetét csak a bevandorlé értheti meg: magyar formaban az egyiptomi tartalmat.

Egyes bevandorl6k szamara Magyarorszagon semmilyen médon nem poétolhaté az
otthoni kdrnyezet. A. M. évente visszatér feltolt6dni Sziridba, a falujaba: ,Amikor
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odamegyek, nekem az »top«. Ott elfelejtek mindent, azt sem tudom, hogy orvos va-
gyok, vagy nem, ott elengedem magamat szaz szazalékban... Ott el6jon [...] a gyer-
mekkorom [...] maximalis az euféria!” Azok, akik nem térhetnek vissza a hazajukba,
mashol keresnek hasonld kérnyezetet. M. M. alexandriai sziletés( férfi egy Isztambul
kornyéki tengerparti nyaralohelyre jart vissza rendszeresen, mert ott talalta meg a
szlulévarosat idéz6 kornyezetet, hangulatokat és ételeket. A. N. palesztin férfi pedig
hazéaja potlasara a szomszédos orszagokba utazott: ,Mindig megvigasztaltam magam
[...] nyaron mentem Sziridaba, Libanonba, Jordaniaba, arab orszagba, és akkor otthon
éreztem magam.”

A haza megjelenitése

Egy adott orszagbdl szarmazo6k otthonanak igen eltéré kdrnyezete van, hiszen egyesek
kisebb-nagyobb faluban, masok nagyvarosban cseperedtek fél. A szil6fold természe-
ti és épitett kdrnyezetén kivill az otthonnak egy, az orszagra kivetitett szimbolikus
képe 6sszekapcsolodik a hazat, a nemzetet megjelenitd jelképekkel. Ezek kisebb vagy
nagyobb intenzitassal, de szintén hozzatartoznak egy egyén vizualis kérnyezetéhez
mar kora gyermekkora 6ta, és olykor inkdbb tudattalan médon meghatarozzak a
nemzettel valé azonosulas fokat (lasd Biliig elméletét a hétkdznapi nacionalizmusral,
Butz 2009). Ejelképek kdzvetitésében szerepet jatszhat a kézvetlen csalad, de valo-
szin(ileg még nagyobb jelent6séggel atarsadalmi kérnyezet, a médiak altal kdzvetitett
vizualis kommunikacié, mely a varosi, falusi kdztereken, kozlekedési eszkdzokon,
oktatasi és egyéb kozintézményekben kap helyet, és bizonyos események (iinne-
pek, politikai események) alkalmaval feler6sddik. Vagy éppenséggel ennek hidnya, ha
a politikai kdérnyezet ellenségesen viszonyult a jelképek hasznélatdhoz: a palesztin
adatkdzl6k olyan kdrnyezetben néttek fel az 1970-1980-as években, amelyben még
alegaprobb palesztin zaszl6 hasznalataért is politikai megtorlas, terrorizmus vadjaval
beboértdénzés jart. 7

Az otthon megélt és az altalanos vizudlis kérnyezethez kapcsol6do, akar aminden-
napokban megjelend, akar vissza-visszatér6 események alkalmaihoz k6t6d6 nemzeti
jelképek kivételes jelentdségliek egy eltérd vizualis kdrnyezetben. Olyan pontokat
jelentenek, amelyeket a bevandorlé6 azonnal felfedez, és azonositani tud, vagy ame-
lyeket maga is Iétrehoz. Haszndalatuk az ,elképzelt kozosséggel” valé azonosulast, az
ahhoz valé tartozast fejezi ki.

Az allamkézi szerz6dések keretében szocialista orszagokba keriil§ 6sztondijas di-
akok életének szervezéset, kozdsségformalasat feladatuknak tekintették a kdvetségek
és a killonb6z6 kulturalis, barati egyesiiletek. Magyarorszagon, Budapesten és vidéken
is kulturalis rendezvényeket szerveztek, amelyek sokszor politikai szinezetet is kap-
tak, és amelyekhez ezek a szervezetek biztositottak kellékeket (népviselet, nemzeti
jelképek). Hasonloképpen szervez6dott a tobbi szocialista orszagban is a kilfoldi di-
akok élete.1B8

Palesztin diakokat a Palesztin Felszabaditasi Szervezetnek az 1970-es évek kdzepén
létesitett irodai tamogattak a kiilonb6z6 szocialista orszagokban. S. N. Kelet-Német-
orszagban volt didk, és a kollégiumi, késébb pedig albérleti szobajahoz ott szerezte



be a palesztin nemzeti jelképeket. Szegény csaladban, falun nétt fel, szaméara a hazat
az olajfa jeleniti meg. Egyrészt, mert sok palesztin szamara az ad megélhetést - ugyan
az 6 csaladjanak nem volt faja, de fiatalkoratél részt vett az olajpogydsziireteken, és
dolgozott olajfeldolgoz6 tGzemben -, masrészt mert maga is azonosult azzal a kép-
zettel, amelyben az izraeli-palesztin ellentét a foldh6z vald jog kérdését tekintve a
nemzeti tajpan és ndvényzetben, az olajfa-fenyéfa ellentétparban 6lt szimbolikusan
és valésagosan is testet (lasd Meneley 2008; Braverman 2008). Ennek kialakulasardl
S. N. igy fogalmaz: ,[...] kiizdeni kell az olajfalltetvényekért [...] az izraeliek, amikor
a habora alatt meg tébb alkalommal kezdték ezeket a nagy 6reg fakat kitépni a féld-
bél, hogy helyette telepiléseket [hozzanak létre], tdbb ember meghalt azért, hogy ezt
megakadalyozza. Magyarul az kezdett jelenteni valamit a népnek, hogy védeni kell afat,
akar még az életlink [aran is]. A fa nem afat jelenti. A fa aféld, aféld a szabadsag, az
élet, és akkor jott ez a kdét6dés az olajfahoz. A mi életiink, mint ahogy a féldiink. Ugy
néz r4 az ember, mint a sajat szabadsagara.” Az olajfat és -bogyét minden forméaban
szereti: izét, illatat, latvanyat. El6szor maga festett képet réla, késébb a keletnémet
palesztin szervezett6l kapott egy festményreprodukciét: ,egy olajfa, alatta van egy 6reg
néni és oreg bacsi. A bacsinak [...] bot volt a kezében, a néninek egy zsak [...], amibe
szedte [...] a bogydkat. Olyan jelentéségteljes kép volt!” A kép az id6s alakokkal és
a szerszamokkal szimbolikusan ergsiti a palesztinoknak az 8siséghez, a féldh6z vald
joghoz, aféld megml(iveléséhez kapcsoldédd képzetét. S. N. ezt a képet az albérletébe is
vitte magaval, ahol Arafat képével, a palesztin kend6vel és a palesztin zaszldval egyiitt
helyezte fol a falra. Mindezeket a hazajaban nem hasznélhatta, és amikor a hatarokon
kivil erre médja nyilt, az 6sszes nemzeti jelképét egy rogzitett emlékhelyre csopor-
tositotta. A berlini egyetemi évek utan élete olyan fordulatokat vett, hogy elvesztett
szamara fontos személyeket és dolgokat.19 Az6ta tudatosan nem kivan emlékezni, és
palesztin jelképeket sem hasznal Magyarorszagon, az itt él6 honfitarsaival sem keresi
a kapcsolatot.20

A. N. szintén palesztin didk ajeruzsalemi sziklamecsetrél helyezett ki posztert a
kollégiumi szobdajaban, a csaladi fényképei félé. Elbeszélése szerint az 0sszes honfi-
tarsanal ugyancsak ezt a képet lehetett latni kilonféle valtozatokban. A. N. ismerte és
nagyon szerette ezt avarost, csaklgy, mint Betlehemet, Nazaretet. Vallasi identitasat
helyezve el6térbe valasztotta ezt a képet a palesztin kdvetség altal kinalt mas lehet6-
ségek - ,varosok, szép tdjak, mlemlékképek” - kdzul. Az els6 magyarorszagi év utan,
amikor atébbi palesztin didkkal egyitt a Palesztin Felszabaditasi Szervezet jovoltabol
Sziriaba utazott nyaron, nyolc palesztin varosrdl vasarolt festményeket. Ezekkel gaz-
dagitotta a kollégiumi szobajat, és amikor mar lett otthona, oda is elhelyezte &ket.
Palesztin kend@je neki is volt, de sohasem viselte, otthonaban tartja, mint ahogyan
Palesztina térképét is, amelyet a falra fliggesztett.

A. N. egy kilénleges targgyal is rendelkezik. Az édesanyjatél kérte, amikor az el6-
sz0Or jott Magyarorszagra, hogy hozzon neki a telkiikrél tizdekanyi féldet. ,[...] egy
nejlonzacskéban [...] szekrénybe van téve, nagyon 6rzém. Nincsen fontosabb annal,
ez alegfontosabb szamomra!” Sem a csomagolas, sem a rejtett elhelyezés nem mutat
kulondsebb eltérést azoktdl az ,érzelemtargyaktdl”, amelyek meglétének, birtoklasa-
nak tudata fontosabb, mint atargy barmely fizikai tulajdonsaga vagy hasznalati értéke,
valamint mindennapi lathatésaga (v0. Dassié 2010).
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Nemzeti lobogd

A torténelmileg kialakult, jelképes nemzeti szinek szamos alakban és hordoz6n meg-
jelennek, akar kézmd- vagy nagyipari termékeken, akar egyéni alkotasokban. A lobogo
olyan embléma, amellyel a leghatékonyabban lehet egyetlen pillantdssal azonositani
egy mas orszaghol érkezét - foltéve, ha a nézd el6zetes ismerettel rendelkezik réla.

A nemzeti zaszlék hasznalataban tobbféle gyakorlat figyelhet6 meg a bevandorlék
korében. Ha az id@sikot tekintjiuk, taldlkozunk alland6, mindennapi, illetve bizonyos
események alkalméaval vagy azok hatasara kivaltott hasznalattal, ami kifejezheti az
identitas (meg)er@sitését a bevandorlé részér6l 6nmaga és kdrnyezete szamara, illetve
annak kimutatasat az ismeretlen kilvilag felé.

Az el6bbire példa egy egyiptomi-magyar hazaspar gyakorlata, akik az ebédlgjikben
az ajté mogotti szdk térben, egy foldre helyezett tartdba tlizve két nagyobb mére-
tl zaszl6t, egy cimeres magyart és egy cimeres egyiptomit allitottak ki egy falra tett
nagyobb, keleti mintaju réztanyér elé. A nemzeti jelképek ilyen méretl és egyittes
szerepeltetése markansan azt jelzi, hogy aférj és afeleség 6sszetartozasukat a nemzet,
az ,elképzelt koz6sség” szintjén és a hétkdznapi vizualis kdrnyezetikben is ki akarjak
fejezni, valamint méasokkal is lattatni.

A nemzeti identitas kifejezésének igényét a bevandorld életének egy-egy fontos
eseménye is el6hivja. A. K. egyiptomi férfi szamara a fia eskiivéje jelentette ezt a pil-
lanatot. A szinte kétlakinak mondhaté hazaspar a teleket Kairéban tolti, ahol lakasuk
van. A férjet a munkaja koti oda, a feleség ilyenkor tobbnyire elkiséri. 2013 nyaran
tartottak egyetlen gyermekiik eskiivéjét, amelyre az azt megel6z§ téli kairéi tartdzko-
dasuk alatt késziiltek. Az eskiiv6i ruhakat a parnak és maguknak mind Kairéban vasa-
roltdk meg, csakigy, mint az 6sszes kelléket, a legaprébbtdél a legfontosabbig, példaul
a gy(iriparnat és avendégeknek szant ajandéktargyakat2l is.

Az Egyiptombol hozott dltbzetek, targyak (a vendégek ajandékan kivil) nem hor-
doznak magukon semmiféle vizualisan érzékelhet6 ,arab” vonast. A szul6k célja nem
is ez volt, hanem a két orszag kozti arkilonbség kihasznalasa: ,Ha itt csinalod, akkor
rengeteg pénzbe kerl, ott fillérek.” Az dOriasi utazasi koltségek és vizumproblémak
miatt az egyiptomi rokonok kdzil senki sem tudott részt venni az eseményen. Csupan
egyetlen barat érkezett a feleségével és két gyermekével. Az Egyiptomra val6 utalast
az 6 személyes jelenlétik biztositotta, valamint egy egyiptomi zenére a férj ismerése
altal el6adott hastancbemutaté.

Bar az eskiivé minden targya Egyiptombdl szarmazott, a csalad egyiptomi két6dését
e tekintetben nem fejezték ki masok szamara vizualisan is egyértelm maédon. Ezt a
hianyt a fiatal part szallit6 autdon pétoltak az eskuvéi diszitésen tdl a diplomatako-
csikon szokasos jelzéssel, mindkét oldalon egy-egy kis zaszléval: ,[Egyiptomban ezt]
nem szoktak, csak én tettem, hogy legyen benne egyiptomi. Mert addig végig, ahogy
csinaltuk az eskiivét, tiszta magyar [volt], [...] hogy lassak, hogy az illet§, aki benn
van, nemcsak magyar, hanem egyiptomi is, ezért tettem ki a zaszl6t.”

A. N.-nél a palesztin zaszlé két formaban jelenik meg. Egyrészt egy kifejezetten
reprezentéacios jelképnek készitett targy alakjaban, amely a palesztin kendd anyagabdl
készilt hosszl sél, avégein a palesztin zaszléval. Ezt a hazaja innepei vagy a hazajahoz



kapcsoldédd egyéb események alkalmaval rendezett 0sszejoveteleken viseli. Masrészt
amikor konfliktus tér ki a palesztinok és az izraeliek k6zo6tt, a palesztin zaszld képét
tolti fol hattérképként a mobiltelefonjara.

Sajat kultara versus befogadd kultara
Okor

Egyiptom és a kdzel-keleti orszagok 6kori civilizacidk helyszinei, és e terllet a keresz-
ténység kialakulasanak bolcs6je. Az ezekbdl az orszagokbdl jétt bevandorldk hazarél
sz016 elbeszéléseiben kisebb-nagyobb intenzitdssal kap hangsulyt kultarajuk és valla-
suk Gsisége és avilag civilizacioi kozott elfoglalt kiemelkedd helye. Ezeket a kulturalis
referenciakat olykor a sajat orszagukban is megfogalmazzak mas tarsadalmi csopor-
toktél vald elkuldnilést célzo, identitast er6sitd narrativaikban: a Biblidban szerepld
szll6falura valo hivatkozas alokalpatriotizmus, a perzsa kultirara, azoroasztrizmusra
valé pedig ajelen irani politikai vezetéssel vald6 szembendllas egyik elemeként értel-
mezhetd.

A bevandorlék, mint ahogyan minden mas terileten teszik, a magyarok multja-
val, kultarajaval is 6sszehasonlitjak sajat gyokereiket, amelyeknek - kimondva vagy
kimondatlanul - els6bbséget tulajdonitanak. A befogadd orszagban esetleg megélt
statusbeli killénbséget a kultirajuk ezen vetiletének kidomboritasaval, felbecsiilésével
kompenzalhatjak.

Ugyanakkor az a ,felemel8” igyekezet is megfigyelhetd, hogy kulonféle egyéni hi-
potézisekkel a magyarok torténelmét sajat kultarajuk idébeli mélységeihez, valamint
teriletéhez kozelitsék, tovabba hogy a sajat torténelmi viszonyulasukbol kiindulva a
magyarok multértelmezését és multhoz valé viszonyat pozitivra valtoztassak.

A sajat kultara targyai nemcsak a bevandorolt és eredeti hazaja kozti kétoldalu
kapcsolat megtartasat, az 6nazonossag megteremtését szolgaljak, hanem a kulturalis
identitas kiallitasat egy harmadik fél szamara is, annak az igényét, hogy példaul egy
multikulturalis térben a kollégiumi szobaba belépé egy pillanat alatt felismerje az ott
lakék szarmazéasat. Az egyiptomi didkok szaméra ezt az 6korra utalé képek biztosi-
tottak: ,[...] a szobaban voltak képek. A papirusz, ami jellemz6 Egyiptomra [...] Ha
otthonrél valaki jott, akkor kértlink t6le egyet. [...] foltettik [...] j6 helyre, hogy lassak,
hogy itt egyiptomiak laknak.” 2

A. K. Tutankhamont abrazolé papiruszt tett ki a kollégiumi szobaja falara. Okori
abrazolasok masolataibdl ez volt az els6é képe, ajandékba kapta egy honfitarsatol, szi-
vességeért cserébe. Kés6bb csaladi hazanak nappalijaban is foélakasztotta, az allandosult
helyzetét mutatva immar keretbe foglalva.

Budapesti otthonanak minden helyiségében kiilénféle dekoracios és hasznalati funk-
ciot betdlt6 egyiptomi targyak sorakoznak. Sorsa arra terelte, hogy idegenvezetd lett:
.Jmadom az egyiptolégiat, imadom a térténelmet, imddom az embereket. Hogy ez
egyutt legyen az enyém, igy lettem idegenvezet6. Nekem nagyon fontos...” Szamara

Az otthon latképe
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az élet szépségét, értelmét a kultdra jelenti: ,Ha van kultira, akkor minden gyényor(.
Ha nincs kultara, nincs miveltség, akkor minden csunya.” A vilagkultira bolcs6jének
az 6kori egyiptomi kultarat tartja, amelyben avilagon elterjedt szamos mai szokas gyo-
kerét latja. Okori targyak masolatai - papiruszképek, szobrok - alegnagyobb szamban
a nappalijat diszitik, ahol afalak a kedvenc ,j6 er6s napszinre” vannak festve, a meny-
nyezet pedig a mar vorosddni kezd§ esti eget idézd pirosasra. A. K. - ahogyan nevezi
- .egyiptomi fészkének” targyait az egyetemes kultdra felbecsiilhetetlen értékeinek
tekinti, ugyanakkor személyes két6déseket is kialakit velik: Anubiszban, aki a lelkeket
viszi at a s6tétségen, hogy Ujra feléledjenek afényben, sajat magat mint idegenvezet6t
latja, aki atudas teriiletén vezeti az embereket a megvilagosodas felé. Ehnaton faraéval,
aki szembeszallt az egyhazi hatalommal, és csaladjaval K6zép-Egyiptomba vandorolva
létrehozott egy olyan vilagot, ahol minden ember egyenlé6 médon élhetett, lelki ko-
zOsséget tart fenn. Tobb targya jeleniti meg, és a bogréjén is Ehnaton képe diszeleg.
A hazassagéara vonatkoztatva is jelent6s szerepet kap, hiszen az 6kori hazasparhoz ha-
sonlitja 6nmagat és feleségét: ,Ehnaton fekete, Nefertiti fehér, mint én meg M. [feleséq],
6 fehér, én meg fekete vagyok.” Az eltér6 bdrszint eltérd szinl kébdl késziilt szobrok
is mutatjak, amelyeket egymashoz kdzel helyez el a nappali kdnyvespolcan. A tizedik
hazassagi évforduld alkalmaval a hazaspar egy Kair6ban készittetett papiruszképen is
.egyesult”, amelyen keresztneviiket hieroglifakkal orokittették meg.

A. K. sok egyiptomi targyaval kapcsolatban felvethetd, vajon mennyire nevezhetd
targygy(jteménynek, vagy inkabb transznacionalis élettérnek tekinthetd. A. K. ugyanis,
aki Kairéban is rendelkezik lakassal, a magyarorszagi otthonat egyiptomi targyakkal,
a kairdit pedig magyar targyakkal rendezte be. Az 6 ,megveszem, ha utamba akad, és
tetszik” attitlidje kilonbdzni latszik a kizardlag Magyarorszagon €16 bevandorlok mo-
tivacidjatol, akik a targyakat tudatosan keresik és szerzik be akar a sajat orszagukba
valé olykori visszatérésiikkor, akar ugy, hogy Magyarorszagrol szervezik meg a hianyzé
targy beszerzését, tobbnyire egy honfitarsuk segitségével.

I. A. rendszeresen (és szenvedélyesen) vasarol targyakat régiségkeresked6kt6l Ma-
gyarorszagon és Irakban is, amikor hazalatogat. Mindig haromdimenziésakat, mert
szobraszként ezekhez vonzdédik. Budapesten olyan kis figurakat, talcat, egyéb olcs6bb
targyakat, amelyekrél - tobbek kézott az dkori jelképekrdl - felismeri, hogy Irakban
késziltek. Feltételezése szerint sokszor azokat a darabokat vasarolta ,vissza”, ame-
lyeket annak idején irakiak hoztak ajandékba magyaroknak, akik aztan taladtak rajtuk.
Szamukra nem volt érték, I. A.-nak viszont ,filléres” kincsek. Lakasaban, a nappali szo-
ba kdnyvespolcain az ismert 6kori babiloni figurak, dbrazolasok lathatok: Hammurapi,
Istar oroszlanja, spiralis piramis. I. A. kincsei kdzott dsatasbol szarmazé eredeti 6kori
targyak is talalhatok, ékirasos kédarab, nyaklancba foglalt gyongyszem. Lakasaban és
nyaral6jaban kiallitott targygy(jteménye azonban egyéb kultirakbol szarmazé targya-
kat is magaban foglal, ami I. A. altalanos targyszeretetét mutatja.
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A ,sdritett” kultara: a kényvtar

A sajat kultara képét tartalmazzak fizikai burokban a kényvek. Palesztin, egyiptomi
didkok mar az els6 alkalommal magukkal hoztak konyveiket. Egyeseknél a sajat kultdra
megjelenitése az otthon minden egyéb vizuédlis megjelenitésénél el6bbre helyezve egész
kényvtarra, gyljteménnyé teljesedett ki, és gy(ijt6i szokasokkal kisért: H. E egyiptomi
professzor a hazajarél sz6lé U kiadvanyok megjelenését figyelemmel kiséri, és rend-
szeresen jar antikvariumokba, mindent megvasarol, ami Egyiptommal kapcsolatban
megjelenik. Lakasaban tébb szobaban a padlétol a plafonig ér6 kdnyvespolcokon so-
rakoznak a kényvek. Az egyiptomi vonatkozasuak tébbnyire egy helyre csoportositva,
mellettik egy sarokpolc mélyebb el6terében ékori egyiptomi mitargyak kébél, rézbél
késziilt masolatai sorakoznak, valamint motivumos télca, afalakon pedig két egyiptomi
papirusz lathaté faradk képével. Ahogyan Freud Okori gyljteménye kapcsan Forestier
megjegyzi, hogy agyljteményalkotas az én kiteljesitésének szimbolikus eszkdze, f6ként
gyasz idején (Hecht 2001:137), Ugy az otthonat sajat akaratabol vagy kényszer(iséghbdl
elveszté bevandorlé gyljteménye is ebben a kontextusban johet létre.

A sajat kultaran belll egy-egy részterilet irant szintén kialakulhat gy(ijt6i érdeklédés.
S. A. példaul avallasi identitasat és vallasanak a vilagvallasok k6zo6tt elfoglalt helyét
fejezi ki azzal, hogy a Koran kiilénb6z6 nyelvekre leforditott példanyait gydjti. Ezeket
a szamara akar ismert, akar ismeretlen - angol, francia, német, orosz - nyelveken meg-
jelent koteteket a szent konyv elhelyezésének szabalyat betartva a halészobajaban 1évé
kényvespolc fels6bb polcain tartja, az egyik kdtetet pedig egy diszesen megmunkalt,
ezustfedelld fadobozban.

A jelenkor népmivészeti, kézmdiipari targyai

Egyes arab bevandorlok targyhasznalatdban hasonlé folyamat figyelhet6 meg, mint
példaul az Amerikdba vandorolt magyarok gyakorlataban: a paraszti folklér(targy) egy
soknemzetiségli kdrnyezetben a mas etnikumoktdl valé elhatarolodas kifejez6jévé
valhat (Fej6s 1984). N. M. szir keresztény didk kollégiumi szobajaban ezt egy nép-
viseleti darab illusztralta: ,[...] kértem a szuléimét, hogy kiildjenek nekem egy [...]
kockas arab kendét. Fekete-fehérben létezik, illetve piros-fehérben is. Mind a kett6b6l
kildtek [...] kiraktam az agyra, mert emeletes agy volt, én aludtam lent. [...] mindig a
fejem folott volt... Az agy két széléhez volt hozzakoétve, és egy picit lefele l6gott. Jal
mutatott, meg szép volt, nagyon szerettem. Bar hordani nem szerettem Ugy, hogy a
fejemet eltakarja, de a nyakamban néha igen. [...] akkor jottem r4, hogy ezek a dolgok
milyen egyediek Magyarorszagon, hogy nem lehet bel6le itt latni. Nalunk meg nagyon
sok ember [...] jellemz6en avidéki emberek hordanak ilyet.” N. M. varosi sziletés(
Iévén soha nem viselt azel6tt ilyen kend6t, mint ahogyan kdzvetlen csaladtagjai sem.
Nagybatyjainal latta, akik mez6gazdasagi munkat végeztek. A négyzet alaki kendét
félbe, haromszog alakdra hajtottak, és egy specialis tekeréssel kototték a fejiikre. Jel-
lemzd8en férfiviselet, de n6ék is szoktdk hordani munkaba. N. M. nem a nap ellen akart
védekezni, mint ahogyan Sziridban teszik a szabadban dolgozok, hanem éppenséggel
a hideg ellen: ,talan azért kértem, mert nagyon fazés ember voltam, sokat faztam
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Magyarorszagon, féleg az elején, sokkal hidegebb volt [...] eltakartam [vele] a fiile-
met meg a nyakamat. Es (gy gondoltam, hogy egyedi... lattam, hogy megfigyeltek,
masképpen néztek ram, feltlin6bb voltam, mint az, akin nem volt kendé. [...] nincsen
feltlinési maniam, de az ember, amikor egyedivé valik [...] az szerintem [...] kellemes
érzés...” N. M. kezdeti szokdsaiban akkor kdvetkezett bevaltozas, amikor az el6készi-
t6 évet befejezte, és féiskolara kerilt. Arab szobatarsai utan erdélyi lakotarsakkal élt
egyltt. Az etnikai jegyeket mar nem akarta magan viselni a varosban, mar nem akart
kitiinni. Epp ellenkezbleg, egyéb targyak2 hasznalatarél is lemondva a beilleszkedés
stratégiajat valasztotta. A szobatarsaival szemben azonban megtartotta - dekoracios
targyként - a szir identitasat jelképezd kend6t. Etnikai hovatartozasanak kifejezését
igy a személyes terére korlatozta.

Tobb bevandorlonal volt megtalalhaté a vizipipa, olyanoknal is, akik a szarmazasi
orszagukban soha nem hdédoltak a pipazas élvezetének. Estébben szamoltak be arrél,
hogy szandékukban all hozatni egy diszesebb darabot maguknak. Kultirajuk hataranak
atlépése kellett ahhoz, hogy a pipat az arab kultira emblematikus targyaként értelmez-
z€k, latasat az otthonérzet fokozasara hasznaljak, lattatasaval pedig az etnikai massa-
gukat fejezzék ki. Egyesek éppenséggel Magyarorszagon szoktak ra avizipipazasra.

I. A. olyan targyakat vasarol iraki piacokon, amelyek az otthoni mindennapi élet és
szokasok kellékei, és amelyek révén emberekhez, elssorban az édesanyjahoz koét6d-
het, az 6 életének latott és elképzelt jeleneteit idézik fel szamara. Mig egyes targyak
a fogasukkal és hasznalatukkal is segitik az emlékezését - egy régi, 6blos réztal az
édesanya fird6be menetelére, a legyez6k pedig az iraki n6k teazasara  addig masok
inkabb alatvanyukkal. A fonott feliratos talca azért van kitéve a lakasaban, mert édes-
anyja mozdulatait latja, amint lencsét valogatott egy hasonlo6 fonaton. A kis - férfi-ngi
jelképes - keramiaedényeket pedig azért vette, hogy ugyanugy, mint annak idején az
édesanyja az eredetileg nagyobb méretl, hasonlé edényekben, maga is buzat csiraz-
tasson benntik atavaszforduléra, husvétra.

S. A. egyiptomi férfi az otthoni targyakbol alkotott gy(lijteményét nagyrészt anyag
szerint allitotta 0ssze. Kulondsen szereti a kristalyt és a rezet. A nappalijaban a ba-
torokon és szekrénysoranak egy-egy vitrinrészében tartja az ilyen anyagbdl késziilt,
kilénb6z6 formaju és funkcidju targyakat, de ebédl6jében és konyhajaban is korulveszi
magat veliik. A targyak kdzott vannak olyanok, amelyek kilondsen fontosak szamara,
mert gyermek- és fiatalkoraban egy-egy rokonaval kapcsolatban hasznalta 6ket, és a
csaladban betoltott szerepére is utalnak: réz kavéf6z6 edény, amelyben a nagymama-
janak vitt kavét; rézkancsd, amelybdl az édesapjanak ontott vizet az ima el6tti ritudlis
mosakodashoz. Azokat a targyakat, amelyeket valamilyen okndl fogva nem tudott
elhozni az otthonabdl, késébb vasarolt, adott esetben kisebb méretli masolatokkal
poétolta. Ezek a haszndlati targyak budapesti lakasaban disztargyakka léptek el§, ami
rokonainak csodéalkozasat valtja ki.

S. A. és felesége a keresztény és a muzulman tUnnepekkor az ezekre utal6 targyakat
helyezik el a lakasukban: karacsonykor gyertyakkal és kulonféle diszekkel szépitik a la-
kéas 0sszes helyiségét, amuszlim bojthénap alatt pedig a fliggényriddra akasztanak egy
kis lila szin(, fémbdél készilt lampast, amely a millionyi szines lampassal megvilagitott
egyiptomi ramadani éjszakat idézi fel aférjpen. A lampas ugyan nem az izlésének meg-
felel6 szin(i, de amikor Egyiptomban volt az Gnnepi id6szak végén, utols6 darabként



csak ehhez jutott hozza. Véasarlasainal igyel arra, hogy a targyak ne legyenek tilon-
tal kirivéak az eurépai szemnek. Olyan darabokat szerez be, amelyeket az egyiptomi
kézmivesek eleve a kiilféldiek-eurépaiak, amerikaiak-izléséhez igazitva készitettek,
példaul a hagyomanyos szindsszetétel megvaltoztatasaval.

A. K. otthondban a kézm(vestermékek (oazisokban készitett kosarak, falurészletet
abrazolé nubiai falisz6nyegek, kézzel festett szines, arab feliratos lampa) éppugy meg-
talalhaték, mint az ipari készités( targyak (egyiptomi motivumokkal nyomott teritd,
hidtémagnesek, pottyds edénykészlet) vagy természeti targyak (kdvek, sivatagi rozsa,
szaritott tengeri allatok). Idegenvezet6ként targyainak egy részét acsoportjaitél kapott
ajandékkeént 6rzi. Ezek tobbnyire szuvenirtargyak - kdztik konyhai edények miniat(r
valtozatai - azon targyak korébdl, amelyeket avilagon mashol is kifejezetten az adott
orszag identitdsanak ,eladasara” nagy szériaban gyartanak (lasd Witcomb 2012). S
mig A. K.-t Budapesten egyiptomi targyi kdrnyezet veszi koril, addig kairéi lakasaban
felesége altal készitett himzett textilek diszitik a batorokat és képként a falakat. ,1tt
Egyiptom, kint pedig tiszta magyar. Ha bemész a lakasba, nem talalsz mast, csak ma-
gyart. Mindent Magyarorszagrol hordtunk... Majdnem minden baratomnak, minden
csaladtagnak a hazaban van egy magyar targy. Azért, hogy szeressék, hogy lasséak,
hogy én hogy élek!”

Osszegzés

A kutatasban részt vevd, Egyiptombol és kulénb6zé kdzel-keleti orszagokbol jovo
bevandorlék zome az 1970-1980-as években, arendszervaltas és a multimédias kom-
munikacios eszkdzok széles kord elterjedése el6tt érkezett Magyarorszagra, abban az
id6ben, amikor az otthon latdsa és lattatasa még targyi alakban volt lehetséges. A la-
tast - mint ahogyan atobbi érzékelést - a kulturalisan meghatarozott keretek kdzott
személyes jelentések befolyasoljak.

A Nemzetkdzi El6készitd Intézet és az egyetemi kollégiumok heterotopikus helyén
szamos kilénb6z6 nemzetiségli, a feln6ttkor kiiszébén allg fiatal és a magyar tarsa-
dalom, kultira egy sajatos kozege kerilt kdlcsénhatasba egyméssal. A tébb tekin-
tetben is az &tmenetiséget mutatd helyszinen a bevandorlok kot6déseiket - egyetlen
referenciapontként - az otthonukkal szemben fejezték ki, ahova vissza szandékoztak
térni: csaladi énjiiket a csaladtagjaikrél magukkal hozott és az egyetlen személyes te-
rikben, az agyuk korul kitett fényképekkel jelenitették meg. A megélt eseményekhez
és csaladi kapcsolataikhoz val6 viszonyulasuk hatarozta meg, hogy az otthoni csaladi
élet latdsdban és lattatdsdban milyen id6beli tavolsdgokat és pontokat, viszonyokat
tartottak fontosnak. A végleges letelepedés és a sziil6i 6rokség szétosztasa tette lehe-
tévé, hogy acsaladi ,képtar” lakdsdekoraciés targyait - a szil6k bekeretezett eskivéi
képét - magukkal hozhassak.

A kollégiumi multikulturdlis tér keltette fel azt az igényt, hogy a bevandorlék a
masoktdl val6 megkilonboztetésiik érdekében a nemzet szintjén is kifejezzék 6n-
magukat. A nemzeti jelképtarbdl az egyéni kdt6désektdl indittatva valasztott targyak
kdzott megtalalhatd a nemzeti taj reprezentacioja, a politikai vezet6 képmasa, poli-
tikai szinezetet kapott népi ruhadarab, nemzeti zaszl6. A nemzeti szimbdélumokat a
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beilleszkedés utan altalaban egy-egy fontos politikai-kulturalis esemény alkalmabdl
vagy annak hatasara, illetve az életit egy dont6 pillanataban hasznaljak. Ett6l eltér§
egyéni gyakorlat is megfigyelhet, amikor a nemzeti jelkép a mindennapi vizudlis kor-
nyezet allando részévé valik.

A vallasi identitas kifejezése egy szélesebb vallasi kozosség lokalis, illetve az egész
vallasi kdzosség altalanos referenciaira utalo targyakkal torténik (mecset képe, szent
konyv).

A bevandorlok szamara az otthoni természeti és épitett kdrnyezet targyakban torténé
reprodukélasa a legnehezebb, hiszen az 6sszes érzékiikkel felfogott jelenséget egyet-
len érzékelésre, a latasra kell korlatozniuk. Ezeket az éiményeikb6l és a mentalitasuk
kivetlléseként tdbbnyire agy probaljak az Gj kérnyezetiikbe ,atiltetni”, hogy a sza-
mukra fontos tartalmat egy-egy magyar tajat abrazolo targyba (festménybe, fényképbe)
vetitik bele. Az otthoni kdrnyezetre emlékeztetd képi jelet maguk is elkészithetik, ezt
azonban mar inkdbb digitalis formaban 6rzik és hasznaljak.

A bevandorlé a sajat kulturdlis 6rokségéhez tobbféleképpen viszonyul, és a latas,
lattatas kett6sségében hasznalhatja azt. Az 6kori civilizaciés gyokerekre emlékeztetd
targyakkal azonkivil, hogy ezek szamara milyen személyes jelentésekkel birnak, a sa-
jat (jelen) kultarajat felértékelheti azaltal, hogy a befogad6 tarsadalom altal is ismert
és értékelt Gsi civilizaciéval azonosul. A népi kultara targyaival, amelyek ismeretlenek
a befogadé tarsadalomban, éppen hogy a kivilallasat hangsulyozhatja a szokatlan
latvany révén - mindaddig, amig a beilleszkedés stratégiajat valasztva lemond errél.
A népi kultara targyainak ,bels6” hasznalatat - olykor elképzelt jelenetekkel - az
emberi kapcsolatok és a sajat kulturalis szokasok vizualizalasa adja. Az otthon latott
és az itthon lattatott targyak elhelyezése kilonbdzik egymastol, a targyak Magyar-
orszagon a funkciévaltozasuk miatt az eredeti kérnyezetiktdl eltéré6en nyiltabb vagy
éppen rejtettebb terekben jelennek meg.
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JEGYZETEK

. Itt szeretném kifejezni halas kdszonetemet interjlalanyaimnak, hogy vallaltdk a részvételt a
kutatasban, és mindazoknak, akik tanaccsal vagy konkrét elérheté6ségekkel segitettek a megta-
lalasukban. Kulon koszénetemet fejezem ki Fenyves Juditnak értékes segitségéért.

A kutatds soran tizenkét személyt vizsgaltam, kozulik harom egyiptomi (A. K., H. E, S A.), két
palesztin (S. N., A. N.), egy egyiptomi palesztin (S. A. N.), harom szir (A. M,, N. M,, H. K\) és
két iraki (I. A., S. H.) szarmazasu volt. Vallasi megoszlas szerint két (szir) keresztény és kilenc
muzulméan (kdziluk négy gyakorld, négy nem gyakorlé és egy nem hivé). Ett6l a kulturalis és
nyelvileg meghatarozott csoporttdl egyetlenegy interjialany tért el, aki Iranbél érkezett (A. E).
A négy arab orszagbol (Egyiptom, Sziria, Palesztina, Irak) és Iranbdl jové interjlalanyok kézos
jellemzéi:

a) Egy (iraki, I. A.) kivételével mind férfiak.

b) A rendszervéltas el6tt, illetve nem sokkal 1989 utan jottek Magyarorszagra.

c) Az interjualanyok kozil csupan ketten jartak turistaként Magyarorszagon a végleges idejo-
vetelik el6tt, a tobbieknek semmilyen elézetes képe nem volt Magyarorszagrél. Egy sziriai



adatkozl6 ezt igy foglalta 6ssze: ,Nalunk négy sor volt a féldrajzkonyvben Magyarorszagrol,
hogy szocialista orszag [...] inkdbb mez&gazdasagi, mert nincs ipara [...] lovas kocsikkal jarnak.
Ennyit tudtunk Magyarorszagrél.” A felkinalt lehet6ségek kdzil tébben kizarasos alapon valasz-
tottdk Magyarorszagot: mivel Kina tal messze volt, a Szovjetunié tal hideg, az NDK tul draga,
ezért maradt Magyarorszag.

d) Hazajukat felséfok( tanulmanyok folytatasa, posztgradualis képzés, illetve szakmai gyakorlat
céljabdl hagytak el. Nyolcan els6 alkalommal Magyarorszagra érkeztek, ketten az egyetemet,
illetve az els6 szakmai gyakorlatukat Kelet-, illetve Nyugat-Németorszagban végezték, és mas
kulfoldi tapasztalatuk utan, késébb keriiltek Magyarorszagra. Végzettségiiket tekintve ketten
orvosi egyetemet (A. M. Magyarorszagon és S. N. az NDK-ban), ketten gyégyszerészetet (S. H,,
A. E) végeztek, atobbiek kilonbdzd szakdgu mérndkok, illetve egyikik (1. A.) m(ivészeti kép-
zettséggel rendelkezik.

e) Tobbségik egyedulallé fiatalként érkezett az orszagba, és itt talalt maganak magyar feleséget
(illetve férjet). Kivételek: S. A. a sajat hazajaban talalkozott leendd feleségével, és émiatta jott
Magyarorszagra. A. N. palesztin férfi elsé felesége szir volt, mig A. M. szir férfi szintén szir fe-
leségét hozta magaval Magyarorszagra. A magyar nékkel kotdtt hazassagok kozil négy felbom-
lott, ketten Ujrahadzasodtak, szintén magyar holggyel.

f) A haza elhagyasara az 1979-es iraki és irani rendszervaltas kovetkeztében személyes fenye-
getettségvagy a normalis tovabbtanulasi lehetéségek megsz(inése miatt harman kényszeriltek
(I. A, S H., A. E). Egyikik (I. A.) acsaladja el6l is titkolva hagyta el a hazajat. Egy palesztin
(S. N.) és egy szir (A. M.) orvos az egyetem elvégzése utan otthon prébalt boldogulni, de poli-
tikai fenyegetettség (bortonbiintetés, hivatasuk allami keretekben torténd gyakorlasanak elle-
hetetlenitése) miatt mindketten Gjra kilfoldre utaztak munkat keresni.

g) Az interjlalanyok tarsadalmi hovatartozasa a legfelsébb hatalmi korékt6l a human és m-
szaki értelmiségen at az iparoscsaladokig nagy szérédast mutat.

h) A szarmazési orszaggal fenntartott kapcsolatok: egy szir (H. K.) és a két palesztin interjdalany
nem tudnak, illetve nem akarnak visszatérni hazajukba, mig a tébbiek kisebb-nagyobb rendsze-
rességgel (évente vagy par évente) hazatérnek. A. K. és A. E transznacionalis migransnak te-
kinthet6k, szarmazasi orszagukban is van lakasuk, és munkajuk is részben oda kéti 6ket.

i) A kutatds helyszinei és menete: az interjukra harom adatk6ézl6vel az elsé alkalommal egy
kavéhazban kerilt sor, 6ttel a munkahelyén (irodaban, Uzletben), harom csalados férfi a laka-
saban, illetve a hazaban fogadott afelesége jelenlétében, mig egy interjialany a munkahelyem-
re faradt be. Az adatkozl6kkel minimum kétszer, legtdbbszér pedig nyolc alkalommal talalkoz-
tam. Az interjuk atlagosan masfél-két orat tartottak. Az egyes adatkdzl6k diszponibilitasanak
és beszédkedvének készdnhetéen azonban 2,5-3-4 6ran keresztil is folyt a beszélgetés, a leg-
hosszabban majdnem hat 6ran at.

j) Az életatrél és annak egyes allomasaihoz, valamint az 6t érzékeléshez kapcsol6do targyakrol
félig iranyitott interjukat készitettem, amelyek magyarul folytak, és diktafonnal régzitettem Gket,
kivéve egy interjut (H. K.) Az adatkozl§ otthonaban |évé fényképezésnél az interjikban mar
emlitett, illetve a lakasban lathaté targyakrél volt koncentraltabban szé.

k) Az interjuk soran véaratlan reakciékkal kellett szembenézni: fajdalom, félelem, elhallgatas, a
felvétel megallitasa, konnyek, de j6les6 érzés is, és kdszonet azért, hogy ,valaki’ érdekl6dott
olyan dolgok irant, amelyekrél tébb évtizednyi ittlét alatt sem tett fel soha senki kérdéseket
(lasd Aggoun 2009). Egyeseknél a mélyen eltemetett mult felidézése olyan érzelmeket korbacsolt
fel, amelyek tulsagosan fajéak voltak ahhoz, hogy huzamosabban részt vegyenek a kutatas-
ban.

Az el6doknek tekintett kutatok és mlvek példaul Mead 1935; Turner 1967; Lévi-Strauss 1964;
Bourdieu 1977. Az érzékek antropolégiajarél lasd Stoller 1989; Howes, ed. 1991; 2003; 2004;
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15.
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17.

18.

Classen 1993; 2012; Seremetakis 1994; Jutte 2005; Le Breton 2006a; 2006b; van Ede 2009:
Ricke é. n. Az angol Berg kiadé Sensory Formations cimmel Uj sorozatot inditott, amelynek egyes
koteteit egy-egy érzékelési médnak szentelte (Bull-Back, eds. 2003; Howes, ed. 2004; Korsme-
yer 2005; Classen 2005; Drobnick 2006; Edwards-Baumik, eds. 2008; Howes, ed. 2009). A te-
rilet kutatéinak a 2006-ban alapitott The Senses & Society cim( folyéirat nyujt publikalasi le-
het6séget, valamint tematikus folyo6iratszamok is megjelentek, példaul Anthropologie et Sociétés
1990(14, 2), Terrain 1998(30), 2007(49), Erreffe: La Ricerca Folklorica 2002(45), Etnofoor
2005(18). Magyarul hozzaférhet6en lasd Plessner 1995. A magyar szakirodalomban vallasi je-
lenségeket kiséreltek meg targyalni az érzékek megkozelitésébdél (Barna, szerk. 2009).

Lasd Az otthon érintése. Egyiptomi és kozel-keleti bevandorlok targyai az emlékezet és a tapintas
Osszefiiggésében cimi tanulmanyomat ugyenebben a kotetben.

A NEI 1957-ben megalakult, a Magyarorszagon allami 6sztondijjal felsé6fokd tanulméanyokat
folytatni kivané kulféldi didkok magyar nyelvi el6készitésére szakosodott, felséoktatasi jellegl
intézmény, amely szallast és ellatast is biztositott. 1969-ben épiilt fel a 312 didknak otthont
ado6 budadrsi Gti épiilete. 1989-t6l jogutddja a Kodolanyi Janos Intézet, amely - megvaltozott
koncepciéval - a hataron tul él6 magyar anyanyelvii diakok egyetemi felkészitését is végzi.

Az intézetr6l lasd Nador Orsolya (http://www .kislexikon.hu/nemzetkozi_elokeszito_inte-
zet 19571 989.html), Soros Béla (http://epa.oszk.hu/02100/02 123/00008/pdf/EPA02 123_Inte-
zeti_Szemle_08_08I-087.pdf) és Nyiri Tamasné (http://epa.oszk.hu/02400/02430/0000I/pdf/
EPA02430_IntezetiSzemle_| 996_1_005-01 2.pdf) irasait.

Olykor annyira mély és tartés baratsagok sziilettek, hogy példaul A. M. szir orvos a magyar
szobatarsa utan nevezte el els@szilott fiat.

N. M. szir cégtulajdonos.

A hierarchikus térhaszndlati viszonyok feltardsdhoz mindenképpen hasznos elméleti forrast
jelentenek Fiath Titanilla kutatasi eredményei a bortoncellak berendezésérél (Fiath 2012), ame-
lyek nagy valészin(iséggel tobb ponton kozelitheték a kollégiumi szobak belakasanak mogottes
jelentéseihez.

Egy nagyobb kozos térben a személyes tér kialakitdsanak stratégiait és targyait lasd munkahelyi
példakon (Monjaret 1996; Beik—Fian 2005).

A. M. szir orvos.

S A. egyiptomi mérnok.

Egy Parizsban él6 ismer@s algériai holgy lanyaval tortént meg a kdvetkezd eset, aki az imafiizé-
rét avisszapillanté tikron tartotta. Miutan zart parkoléban kétszer ésszekarcoltdk az autéjat,
véleménye szerint avallasi identitasat kifejez6 imafiizér miatt, ezutan a keszty(tartéba rejtette
el azt.

A. E irani férfi megfogalmazéasa.

Iraki tartomany elnevezése, I. A. ezzel a széval utal szuléfoldjére.

N. M. kiskoradban a napraforg6tanyérokboél taposassal porgette ki a magokat, szaméra a napra-
forgé illata és a magok érintése is emlékezetes.

Az alkoténak azt volt a kikotése, hogy S A. barmikor tegye lehetévé szamara a festmény ,lat-
hatésagat”.

Az informd&cioét Sabri Safadinak, az Al-Quds egyetem (Jeruzsalem) professzoranak kdszénhe-
tem.

S N. palesztin férfi, aki az egyetemi éveit Kelet-Berlinben toéltotte, hasonlé kulturalis fellépé-
sekrél szamol be, mint amelyekrél az akar Budapesten, akar Szegeden egyetemre jart kulféldi
diakok. A fellépések ,internacionalista" jellegét mutatja, hogy a berlini palesztin tAnccsoportot
S N. ott-tartézkodéasa idején két magyar lany is ,kisegitette”, mivel az arab migracié jellegze-
tességeként az ezekbdl az orszagokbdl érkezett 6sztondijasok dontéen férfiak voltak.



19.

20.

21

22.
23.

Berlinben megismert szerelme meghalt a boszniai hdboriban, és az 6sszes németorszagi emlé-
két - napléjat, fényképeit, leveleit - elvették t6le, amikor hazajaba visszatérve masfél évre bor-
tonbe vetették.

Palesztinan kivul él§ honfitarsai kozil a berlini volt egyetemi csoporttarsait tekinti magahoz
kozel alléknak, veliik apolja a kapcsolatokat, és rendszeresen kiutazik az 6sszejoveteleikre.

Az arab orszagokban elterjedt szokas, hogy eskiivék és egyéb tinnepek (példaul sziletés) alkal-
maval megajandékozzak avendégeket - ez a szokas az utébbi években Magyarorszagon is kezd
elterjedni. A. K. fidnak eskivéjén arab feliratos, Fabergé-stilusi porcelantojast kaptak, benne
egyiptomi édességekkel.

A. K egyiptomi idegenvezet6.

Imafiizér, lasd Az otthon érintése. Egyiptomi és kozel-keleti bevandorlok targyai az emlékezet és a
tapintas dsszefiiggésében cim(i tanulmanyomban ugyanebben a kotetben (269-271. p.).
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Az otthon érintése

Egyiptomi és kozel-keleti bevandorlok targyai
az emlékezet és atapintas dsszefuggesében

A jelen tanulmanyban az 6t érzékelési mod kdzil a migranskutatasokban talan a leg-
kevésbé targyalt teriletet, a tapintast érintem.

A bérérzékelés alegels6, mar az anyaméhben kialakuld érzékelési mod, és az egyet-
len olyan, amelynek elvesztése halallal jar (Le Breton 2006a: 177). A tapintas a vilag
megismerésében és avele vald interakcidoban a kozelivel vald érintkezést teszi lehetveé,
szemben mas érzékelési modokkal, amelyek atavoli dolgok felfogasara alkalmasak. Mint
az Osszes tobbi érzékszerv altali érzékelésnek, a b6rérzékelésnek is egyrészt fizioldgiai
jellemz6i vannak, masrészt kulturalisan is meghatarozott, valamint a kultaran beldl is
tovabbi jellegzetességei alakulhatnak ki, példaul nemi, szakmai, korosztalyi hovatar-
tozas szerint. A bérérzékelés, tapintas talan a legszemélyesebb az dsszes érzékelés
kozil, hiszen olyan testvédelmi alapfunkci6kat foglal magaban, mint a h6érzékelés és a
fajdalomérzet, amelyek ugyancsak kulturalisan is meghatarozottak, valamint az egyének
személyes érzékenységétél is nagymértékben fiiggnek. A testfelilettel kontaktusba ke-
ralé - akar természetes, akar eléallitott - targyak, amelyeket az egyén a sajat magaval
valé kommunikaciéban haszndl, atest komfortérzetét, jollétét hivatottak szolgalni.

Az érintés a »kontaktus« vildga, amikor a »masik«-kal valé kdzvetlen kapcsolat a
cél.” (Voigt 2009:15; lasd még Le Breton 2006a; 2006b.) Ez a ,méasik” nyilvanvaléan a
koérnyezet barmilyen eleme lehet: ember, allat, targy. A ,masik” felfogasa azonban nem
egyetlen érzékszervvel torténik, jollehet adominans érzékelések meghatarozhatok. De
még ezek is kultirafiiggéek, valamint egyénenként is valtozok, és igy mas érzékelésekkel
felcserélhet6k, vagy masok felé tolodhatnak el (lasd Howes 2003:40-58). Mai vilagunk
tipikus targyanak, a mobiltelefonnak a hasznalatanal is megfigyelhetd, hogy mig els6-
sorban a kommunikéaciot szolgalja, addig ,egyesek szeretik érezni a sulyat a zsebikben,
nézegetik és simogatjak” (Tisseron 1999:9). Es amikor a szavak nem képesek kifejezni
az érzelmeket, akkor az érintés beszélhet helyettiik (Le Breton 2006a).

.Egy csoport észlelési tapasztalatat megvaltoztathatja a masokkal valé sorozatos
cserekapcsolat. Beszélgetések, specidlis tanulasi folyamatok moédosithatjak vagy arnyal-
hatjak az érzékeléseket, amelyek soha nem régziilnek megvaltoztathatatlanul, hanem
mindig nyitottak a tapasztalatszerzésre, és dsszefiiggnek avilaggal valo jelenlegi kap-
csolattal. Az egyén barmikor szabadon donthet arrél, hogy eltavolodik az érzékelési
rutinjaitol, és mas megtapasztalasokba bocsatkozik, hogy tekintetét, szinérzékelését,
izlelését, tapintasat még érzékenyebbé tegye, hogy mas zenei és hanghatasok stb. felé
nyitotta valjon.” (Le Breton 2006b:21.)



A migrans éppen ilyen helyzetbe keril, amikor otthonat elhagyva egy masik termé-
szeti kdrnyezetbe, tarsadalmi-kulturalis kdzegbe csdppen, és elveszti az érzékszervei
altal felfogott addigi tampontjait. Hogyan tapasztalja meg- a sz6 legszorosabb értelmé-
ben - a sajat bérén ezt avaltozast? Milyen szerepik lehet a targyaknak a kérnyezetet
valtd személy szamara mindezekben a folyamatokban, a régi kdrnyezet észleléseire
valé emlékezésben?

Az egyiptomi és kdzel-keleti orszagokbdl zommel az 1970-1980-as években érke-
zett és egy kivétellel férfi adatkézlimmel folytatott kutatds soranla bérérzékeléssel
Osszefiiggd és a legfébb tapintdszerviink, a kéz altal érintett, kezelt targyakat igyek-
szem rendszerbe foglalni abbdl a szempontbdl, hogy azok a bevandorlé6 szamara milyen
modokon és milyen helyzetekben kozvetitik az otthont egy idegen kérnyezetben, és
hogy a migrans milyen kontaktusokat alakithat ki a bérérzékelés és tapintas révén.
Ekdzben arra is ramutatok, hogy az otthon milyen elemei kdzvetithet6k a bérérzékelés
és a tapintas révén.

Ugyanakkor el6revetitem, hogy a kutatas korlatozott volta2 miatt nem adhatok
teljességre torekvd képet mindazokrél a targyakrdl, amelyeknek tapintasa az otthon
valamilyen aspektusat idézheti altaldban az arab orszagokbdl j6vék szaméara, hanem
azokat aterileteket és targyakat vazolom fel émikus és étikus megkdzelitésben, ame-
lyek e konkrét kutatas soran atapintassal kapcsolatban megragadhaték voltak.

Barhol jarunk a vilagban, az eurdpaitol eltér6 proxemikai és az emberek egymas
kozti érintkezésére vonatkoz6 megfigyeléseket tehetiink. Egy eurépai emberben a leg-
nagyobb megutkdzést keltheti, amikor arab orszagokban azt latja, hogy két férfi dlelgeti
egymast, egyik a masik combjara helyezi a kezét, vagy egymassal kézen fogva sétal.
Még nagyobb az ellenszenv, ha ugyanezt a szemlél6dd eurépaival prébaljak tenni -
vagy teszik is. ,Ez jellemz8 az arabokra, amikor beszélnek valakivel, hozzanyulnak, az
érintkezés nagyon fontos az emberek kd6zott, eur6pai ember nem érti meg...” 3 Ebben
meghatarozd, hogy az arab gyermekek szoros testi kapcsolatban vannak egyrészt az
édesanyjukkal, aki két- vagy akar haroméves korukig is, vagyis a kdvetkezd terhessé-
gig szoptatja 6ket, masrészt a nagycsaladi és a kdzvetlen kdrnyezetben - keriiletben,
faluban - é16 n6kkel (Le Breton 2006a: 197). Az igy kialakult és megszokott személyes
testi kozelség hatara, legalabbis az egynemiek kdz6tt, minden bizonnyal atnyulik az
eurdpaiak intim szférgjanak hataran E T. Halinak a tér intim, személyes, tarsadalmi
(vagy szocialis) és nyilvanos térre valo felosztasa szerint (Hall 1987).

Az arab orszagokbdl Eurdpaba érkezéket viszont aférfi-ngi intim kdzelség nyilvanos
terekben torténé demonstralasa débbenti meg. Arra kérdésre, hogy frissen érkezve mi
volt szamara furcsa Magyarorszagon, kivétel nélkil minden adatkdzl6m megemlitette
az utcan, kozlekedési eszkdzokdn csodkolozé parok latvanyat. (Egyesek bevallottak,
hogy az els6 vizualis sokk oldédasa utdn mar maguk is hédoltak ennek, masokat a mai
napig zavar a sajat kultaratol merében eltéré viselkedés.)

Az araboknal atargyak érintése is elterjedtebb, az odalatogatok azt tapasztalhatjak,
hogy példaul az arusok azon igyekeznek, a vev6k ne csak megnézzék, hanem meg is
fogjak a portékajukat. Ezzel szemben Eurdpaban a latas és tapintds 6sztonds, szoros
O0sszekapcsolodasat olykor mesterségesen szétszakitjak, ami allando konfliktust is je-
lent ugyancsak az eladéi-vasarléi viszonyban, mert a piacokon tébbnyire eluralkodé,
.mindent a szemnek, semmit a kéznek” szabalyt rendszeresen megprébaljak athagni

Az otthon érintése
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a vasarlok. Sokaknak azért megfelel6bb a nagy élelmiszeriizletek vasarlasi rendszere,
mert ott tapintassal (,fogdoséassal”) is meggy6z6dhetnek az aru minéségérdl. A kézzel
valé érintés, fogas tagabb kore az arabokndl abban is megmutatkozik, hogy bizonyos
ételeket bizonyos alkalmakkor kézzel esznek.

Egymas érintése atargyakon keresztiil szintén kulonbséget mutat a két kultara koé-
zOtt: az idegenek kézott is korbejarod vizeskorsé vagy egymas utani teaivas ugyanabbol
a poharbdl, vagy a kozos talbol evés az egyiknél megszokott, a masiknal ellenérzéseket
szll. A tarsadalmi kapcsolatok terén az egyiknél a kozosségi, a masiknal az individua-
lizmus felé valé eltolédas jelzéje.

A test térhasznalataban a kdérnyezeti elemekkel valé érintkezés és annak maddja
ugyancsak eltér6 a két kultGraban, és az egyikb6l a masikba valé atmenetnél ezeket
a szokasokat hozhatja magéaval a bevandorlé. llyen példaul a mezitldb jaras szokasa
vagy a-magyar nyelvben egyértelmlen keleti eredetre utaloé - torékilés4 a féldon,
ami sajat orszagon belll is a falusir6l varosi kérnyezetre vagy a hagyomanyosrél a
modern berendezés(i lakasra valé valtasnal az egyén altal hianyként megélt elem5 le-
het (Zannad 1984:101,102), és ami akar arulkod6 jegyeket hagyhat a bérfeluleten.6
Ugyanigy a kiulonféle eszkdzék hasznalatara vagy élvezeti cikkek fogyasztasara utald
jelek is lathaték a testen, utalva egyben az egyén szakmai-k6z0sségi hovatartozasara
vagy egyéni szokasaira.

Anat Hecht azon kevés szerz6k egyike, akik az otthon emléktargyainak kutatasanal
ezeket az érzékelési modok szerint csoportositva is felsoroltak. Egy id6s skot holgy7
jelenkori otthonanak targyait tanulmanyozta a hozzajuk fizott gyerekkori és el6z6
otthonokrol hozott emlékekkel. A holgy targyai k6zott a tapintashoz kapcsolhat6k-
ként szerepeltek ruhadarabok, fejfed6k, zsebkenddk, sminkkészletek, parfimosiivegek,
hajhaldk és hajcsatok, mianyag gyongysorok, kilénféle csecsebecsék, gyerekkdnyvek,
kottak, hanglemezek, magazinok, bélyegek, érmék, keramiatargyak és még egy halo-
szoba-berendezés is (Hecht 2001:136). A kutaté ugyan nem részletezte, hogy miért
éppen ezeket a targyakat sorolta ebbe a kategoéridba, és hogy ezt étikus vagy émikus
rendszerezés alapjan tette-e, egyedil a butor esetében idézett a holgy emlékeibdl, aki
azonkivul, hogy a férjével kézdsen vasaroltak, a fafeliiletek hetenkénti fényesitését
emlitette.

A felsoroltak alapjan lathato, hogy vannak olyan targyak, amelyek atest valamelyik
felliletével kapcsolatosak, és valamely testrész védelmére, apolasara, atalakitasara szol-
galnak, vagy valamilyen kezelést (rakosgatas, rendszerezés), illetve fellileti gondozast
igényelnek. A kdnyvek, magazinok, kottak, hanglemezek szellemi termékek materialis
hordozdi, amelyekbdl a tartalmat kézbevevéssel, kinyitdssal, lapozassal, a boritébal
valé kivétellel és lemezjatszéra tevéssel lehet ,kinyerni”.

A test véd6burka

A levegé mintegy lathatatlan ruhaként korbeéleli a testet. Az ember csak az atlagos-
tol eltéré, melegebb vagy hidegebb levegét érzi, amelynek fokat belsé h6mérséklete is
befolyasolja (Le Breton 2006a:213). A ruhadarabok a test burkolataként - a b&rréte-
gén kivil és attol ,valamivel tavolabb” - a legkisebb személyi térként funkcionalnak



(Goffman 1981:314), és kifejezetten a testtel valo érintkezésnek, a test védelmének
céljara készilnek. Az ember mar életének elsd pillanataiban talalkozik velik: furdetés
utan bebugyolaljak, feldltoztetik. Az id6jaras viszontagsagai elleni és a természeti
kornyezettel szembeni véd&burkon tul az egyik legfontosabb kulturdlis jel az egyén
nemi, etnikai, tarsadalmi, szakmai stb. hovatartozasanak, illetve személyes identita-
sanak kifejezésére. Osszetetten, olykor hierarchikus médon kapcsolja 6ssze a latas
és az érintés érzékét,8 az esztétikai és a kényelmi, praktikus vonasokat, amelyek akar
egymas rovasara érvényesilhetnek (szép, divatos kontra kényelmetlen, és forditva).
A tovabbiakban ez utébbi aspektussal szeretnék foglalkozni.

Az anyai gondoskodas az alapvetd testi sziikségletek kielégitésére - a taplalasra
és az oOltoztetésre - iranyul a megsziletés pillanatatol (s6t, az el6bbi esetében mar
azel6tt).

Az interjualanyok is e két nagyobb teriilethez kapcsoltak az édesanyjuktol az elsd
elutazasuk alkalméaval kapott targyakat. Az oltdzeteket a csalad anyagi lehet6ségeinek
mértékében altalaban Gjonnan vasaroltdk - vagy az édesanya egyedil, vagy az elutazo -,
és természetesen a beszerzés szempontjai kdzé tartozott a megszokottnal hidegebb
éghajlati kdrnyezetbe valo utazas. Ezek kézil nem tartottak kiilénésen fontos targyakat
szamon. A kézimunka, a belefektetett id6 és faradsag, valamint a személyes ajandé-
kozas az, amely egy-egy ruhadarabot kiemelt a hozott viseleti darabok kozdl: ,[...] a
névérem kotott nekem egy puldvert a sajat kezével. Amikor megtudta, hogy eljovok,
rogton elkezdte. Két hétbe tellett. Ez végig velem volt, és biszkén hordtam. Akkor
lehetett, ilyen hidegben!”9 Az édesanya altal varrt, tobbnyire otthon viselt hagyoma-
nyos, hosszu ingszer( 6ltdzetre - szir példat emlitve galabijara - is sokdig megmarado
ruhadarabként emlékeznek, noha idénként visel6jének a sulygyarapodasahoz sziikkséges
igazitani. Ez a fajta 6ltdzet, amely otthon hétkbéznapi utcai viselet is lehet, egy eltéré
0ltozkodési kultiraban az otthon falai k6zé szorulhat. A. M. csak egyszer vette ol
fiatalabb kordban Budapesten, amikor a Margitszigetre ment. Egy olyan helyre, amely
a budapestiek szemében is a pihenés, kikapcsolédas helyszine, ahol kevésbé szori-
tanak azok az 6ltézkddési konvenciok, amelyek magaban a varosban tdbbé-kevésbé
kotelezd érvényliek.

Akar életre sz6l6 hatassal lehet az otthoni 6ltdzetek alapanyaga. Az ember az als6-
neml(iben, azokban aruhadarabokban, amelyek kdzvetlenil érintik atestét, ragaszkodik
bizonyos anyagokhoz és fazonokhoz, amelyeket megszokott, és amelyek komfortérzetet
biztositanak szamara, s aztan ezekt6l nehezen tagit. Ennek felismerésébdl ered, hogy
keresked6k példaul batran allitanak 6ssze kettes, harmas, négyes stb. csomagokba
ugyanolyan anyagu és fazonu alsénemiiket, zoknikat stb., csak mas szinekben és min-
taval. Olyan tipustargyrdl van ez esetben sz6, amelynek a valtozatait az alapjellegen
(min6ség, fazon, méret) tulmend, egyéb, masodlagosnak mindésithet6 tulajdonsag
(szin, motivum) adja.

A ruhazkodéas alapanyagaiban a bevandorlok eltérést tapasztalnak az otthoni és a
magyarorszagi (eurépai) kdzott: a természetes, tiszta gyapjl- vagy pamuttextilekkel
szemben itt a szintetikus, kevert anyagokat részesitik elényben. Ezt az eltérést érték-
itéletként fogalmazhatjak meg, az otthoni mingséget magasabb szintre emelve, mint
a befogadd orszagban vasarolhaté ipari tomegcikkeket, jollehet az olcs6 tavol-keleti
gyartmanyl termékek mar régota tért héditottak a szarmazasi orszagukban is. A ha-
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zajukban megszokott anyagok tartossaga ellentmond az eurdpai (magyar) fogyasztasi
szokasoknak, annak hogy egy tobb éven keresztll viselt ruhadarab Eurépaban mar
lecserélend6. Ez akar konfliktusokat is szilhet a targyat hasznal6 bevandorlo és a
targyra tekinté masik fél kdzott. Egy szir didk, amikor el6szor jott Magyarorszagra, sok
Uj ruhat vasarolt és hozott magaval, mivel nem tudta pontosan, hogy milyen hosszu
id6re jon, mennyi ideig tartanak majd a tanulmanyai: ,[...] sok zoknit [...] olyan fe-
hérnem(ket hoztam, amelyeket nem tudtam eldobni, mert négy éven keresztil nem
mentek tonkre. A végén, s6t a pizsamamat 6t év utdn a mostani feleségem dobta el
[...], mert azt moncia, hogy kész, elég mar. Pedig nem volt se nyulva, se kopott a szi-
ne, de azt mondta, hogy elég. [Nevetés] Olyan j6 anyagok voltak!” 10

M. M. egyiptomi fiatalember az 1950-es években érkezett Magyarorszagra, politikai
okokbol. Soha nem tért vissza a hazajaba. Am élete végéig rendszeresen onnan hozatta
pizsamait, kizarélag ugyanazt afajtat: kétrészes, flanelanyagu, altalaban vilagos alapon
csikos mintaji, Qastor markajua pizsamat. Egyiptomban szokasos arucikk, mindenhol
lehet kapni. Valaha a gyerekek ilyen pizsamaban jartak napkézben is, mely szokas ma-
napsag eltin6ben van." M. M. érzete egybevag az objektiven mérhetd textiiminéséggel,
ugyanis ,a vilag legjobb minéségl gyapotja Egyiptomban terem. A gyapotszalak tgy-
nevezett »stapel-hossza« a 8 -10 centimétert is eléri (mig példaul a »szovjet« és egyéb
gyapot Ugy 3-5 centiméter). Ezért az egyiptomi gyapotbol késziil a legjobb min&ségu
pamutaru, szinte alig gy(ir6dik, testhez kozel a legkellemesebb, tartés. 2

M. M. Magyarorszagon, feln6ttkoraban, ha tehette, akkor napkézben is szivesen
hordta, de f6ként az éjszakara sz(kitette a nagy valdszinlséggel gyermekkoraban
megszokott mindségl 6ltdzetéhez hasonld viseletét. Arra a napszakra, amely a test
elernyedésének, kényelembe, biztonsagba helyezésének, az almodozasnak, az alom-
nak az ideje - az otthonburokban az otthonra valé testi-lelki emlékezés ideje, avagy
M. M. szaméara egyszer(ien az otthon tartézkodas, otthon alvas ideje? Emlékezés vagy
kontinuitds? Hiszen a kdrnyezetiinket még alvaskor is teljes testfeliiletiinkkel érzékel-
juk (Le Breton 2006a: | 75), és az otthonnak a testen érezhet6 burkaval és az ezzel
ellentétet mutatd, idegen vizualis kérnyezet kikapcsolasaval egyetlen érzékszervre
sz(ikil a kérnyezet felfogasa. ,A tapintas meg6rz6dik az emlékezetben, nyomait 6rzi
a testfelllet, készen arra, hogy a megfelel§ alkalomkor Gjraéledjen. Tartés tAmponto-
kat nyujt avildghoz val6 viszonyhoz.” (Le Breton 2006a: 180.) Ez az egyetlen eset is
ravilagit arra, milyen tavlatokat nyithat a migranskutatasokban az 6sszekapcsolodas a
nanterre-i egyetem kutatdi altal lassan két évtizede elinditott ,éjszaka antropolégiaja-
val’:13az otthonnal torténé targyi és szellemi-lelki, nyelvi kommunikacié vizsgalata,
az esti-éjjeli tevékenységeken, szokasokon vagy példaul a halészobai berendezéseken,
targyakon, az almokon stb. keresztil.

Mig M. M. kifejezetten az otthoni anyaghoz és fazonhoz ragaszkodott, addig N. M.
az anyagmindséghez: ,A ruhakbol én csak pamutot szeretek, kizarélag pamut, Sziridban
aszazszazalékos pamutra eskidtiink [...]. Imadom apamutnak atapintasat, imadom...
Ha elolvasom, és latom vagy ha megérzem, mert néha érzem a feelingjét, hogy nem
szazszazalékos pamut, akkor az idegesit, kiskorom 6ta igy n6ttem fel. Szazszazalékos
pamut! Kilencven szazalék? Nem jo, nem kérem! [...] Anyukamtol tanultuk, anyukam
ugy nevelt minket, hogy a pamut a legjobb.” 4 Ebben az esetben nem egy konkrét,
otthoni termékrél van sz6, amelynek atargyi valdja jelent kdteléket a bevandorld itteni



és otthoni élete k6zott, hanem egy kitlizétt szinvonalrél, egy adott, avilagon barhol
reprodukalhaté anyagmin&ségrél.

A. N. palesztin férfi egy varatlan ruhaélményrél szamolt be, amely szintén az édes-
anya alakjahoz kot6dik. 1978-ban érkezett Magyarorszagra tanulni, azéta nem tért,
nem térhetett vissza hazajaba. Edesanyja latogatta meg tébb izben. ,Amikor itt volt
az anyukam, akkor hozott nekem egy nagyon értékes targyat [...] egy [...] kisbaba-
ruhat hozott, amit én viseltem. Es még mindig megvan... Mindegyik gyerekem viselte,
kislany és kisfia is. Fehér, nagyon szép, anyuka készitette. [...] a ruhasszekrényben
a kamraban. Kulén van csomagolva a tébbi ruhazattal egyltt, amit nem hasznalok.”
Ez az ajandék bonyolult kapcsolatokat egyesit: habar a sajat testével kapcsolatos,
nyilvdnvaldéan elvesztette ezt az els6dleges funkcidjat A. N. szdmara, hiszen nem is
emlékezhetett ra. Gyermekkorara val6 utalas, amelyre az édesanyja emlékszik, és emlé-
kezteti fiat az anyai gondoskodast megtestesité ajandéktarggyal. A. N. pedig a ruhdba
bedltdoztetett (két hazassagbdl sziletett) gyermekei révén képzelheti el akkori, még
otthon lévd, csecsemdkori Gnmagat és édesanyjanak sziil§i gesztusat a sajat hasonlo
gesztusan keresztil. Ez olyan targy, amelynek az emlékezetét, amulthoz és atestéhez
valé kot6dését ajelen hasznalata adja meg (v6. Howes 2003:44).

Sajat targyai kozil N. M. szir férfi egy sportcip6 magaval hozasat tartotta fontos-
nak, amelyet 6 vett az els6 keresetébdl. Az 6najandékozasbol szarmazo, testen viselt
targyak korébdl ez az egyetlen példa akadt a kutatas soran, amely részben az elészér
utazd életkori sajatossagabdl is ered, részben pedig a csaladi kérilményekbdl, vala-
mint az egyéni célok kit(izésébdl és az elérésiik megvalodsitasara tett er6feszitésekbdl.
N. M.-et, aki ma egy jol mend cég vezetdje, mar gyermekkoratél az allandé tenni aka-
ras jellemezte. Kamaszkoraban addig-addig kérlelte az 6nkormanyzatnal épitészként
dolgozé édesapjat, hogy a nyari sziinid6ben dolgozhasson, amig az egy szakasznyi
jardak6festést ra nem bizott. A kezdeti siker utan Ujabb, szinte megvaldsithatatlannak
tlind feladatmennyiséget osztott ki neki, amelyet fia - iskolatarsai bevonasaval, mint
egy kisvallalkoz6 - maradéktalanul teljesitett. ,[...] volt egy edz6cip6m, amelyet na-
gyon szerettem, mert kaptam apukamtoél egy munkat, és abbol a munkabdl [...] vettem
azt az edz6cip6t [...] nagyon biszke voltam magamra, hogy meg tudtam csinalni azt
a munkat.” Az 6najandékok kategoriails kozil a teljesitményért torténé jutalmazas
példajat latjuk itt (Glen Mick - Demoss 1990:326). N. M.-nek a cip6rél sz6l6 elbeszé-
l[ésében azonban nem annak a megszerzésére iranyuld vagya domborodik ki, hanem
az apai elvarasokat jelent6é kihivasnak valé megfelelés.

N. M. atargyakhoz val6 viszonyulasat ebben a kontextusban alakitotta ki: ,[...] amit
megtudtam venni sajat pénzembdl, ahhoz [...] sokaig ragaszkodtam [...], és &poltam,
figyeltem r4, nem hagytam, hogy tonkremenjen. Mert izzadtam a munkdban, hogy meg
tudjam venni, és gy éreztem, hogy nem szabad az ilyet lebecsiilni, sét, s6t, ellenke-
z6leg, jobban kell figyelni r4, mert minden izzadt cseppem ott van abban a dologban,
amit vettem. Ezt tanitottak nekem a sziileim, hogy becsiljem a dolgokat, amelyeket
sajat kezlileg megszereztem.”

Az arab-muszlim vilagban a szoros csaladhoz tartoz6 elhunytak ruhaihoz valé vi-
szonyulast I. A. iraki asszony a kbdvetkez8 szavakkal jellemezte: ,[...] nalunk nem
szokas, a halott ruhajat senki sem hordja, irtézunk téle. Cip6t, taskat se, semmit.
Mas atargy, de aruha, ami atestiinkhdz [ér] [...] ha valakinek atestén volt, és az mar
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halott, azt mar nem hordjuk.” A ruhédkat altaldban acsalad altal ismert szegényeknek
ajandékozzak.

A csaladtag altal hordott 6ltézet valamely darabja vagy magan hordott egyéb targya
azonban emléktarggya is min6silhet, és szokas is, hogy az 6rokdésok megdrizzenek
egy-egy altaluk kivalasztott vagy nekik szant targyat. A. K. egyiptomi férfi példaul az
édesapjanak az imahoz hasznalt fejfed6jét, testvérének pedig a legutolsé szemiivegét
6rzi. Ezek alapjan tébb kérdés vethet6 fol az 6rokosok emléktargy-valasztasi straté-
giait illetéen: vajon mennyire igyekeznek a halél beallta el6tt kdzvetlenil hasznalt
targyakat megszerezni,J6 mintegy atargyon keresztill biztositva egyfajta kontinuitast
az elhunytnak, vagy mennyire részesitik el6nyben esetleg a régebbi és kedvencként
vagy jellegzetesként ismert targyakat, amelyek az elhunyt személy preferenciainak
vagy karakterének, egyéni szokasainak jelz6i? Vagy mennyire kdtnek egy targyat egy
bizonyos eseményhez, egy pontot kijeldlve az életat idéskalajan? Es mennyire fejezi
ki avalasztott targy az elhunyt és az életben maradt egyén egymassal fenntartott vi-
szonyat? Egy ember targykészletébdl kikerul6 targyak éppen ezen jelentések mentén
valnak életrajzi emléktargyakka egy masik ember szamara (v6. Hoskins 1998).

A ruhadarabok, illetve kiegészit6k kézil S. A. - szintén egyiptomi férfi - kett6t f(iz
amar elhunyt szilei emlékezetéhez. ,Volt az édesapamnak egy horgolt sdlja, j6 gyapju
volt [...] két és fél méterszer 6tvencentis, azt nagyon szerettem volna elhozni, de [...]
amikor hazamentem, akkor mar nem volt [meg]. Elajandékoztak, vagy mit csinaltak
vele, ajé égtudja!” S. A. tovabbi elbeszélésébdl az deril ki, hogy a sal nemcsak azt
jelentette szamara, hogy az édesapjatél egy olyan targyat birtokolhat, amelyet az a
testén viselt, és igy az érintés altal, személyes emlékként kontaktusba kerilhet vele,
hanem mert képe volt arrél is, hogy a salat visel6 édesapja miként jelent meg a ko-
z0sség szemében:17 ,[...] az férfi! [...] olyan tekintélye [volt annak] az embernek, aki
megy az utcan, és rajta van.” A salrél valé emlékezethez az is hozzatartozik, hogy az
utcaban laké horgold, szov6, mozgassérilt asszonytdl vasaroltak.

A masik targy az édesanyaé volt, és ugyancsak S. A. emlékezetében él: ,Vettem
neki itt egyszer cip6t, taskat [...] ott nadlunk nem volt retikiil, nem volt divat. [...] a
cip6jét [...] el akartam hozni, de mar nem volt. Az mar az 6vé volt, a sajatja, amit
hasznalt, ami személyhez k6t6dik.” Akar ataskaban, akar a cip6ben megtestesil az
a személyes kapcsolat, amely az ajandékozas gesztusaban anyat és fiat egymashoz
koti, ugyanakkor kulturalis vonasok is. A targyakat S. A. az Uj hazajaban vasarolta,
és igy egy olyan masik kultiranak a képvisel6i, jelei, amelyet kdzvetiteni szeretett
volna az édesanyjanak, egyszersmind bevezetve egy Ujdonsagot az akkori egyiptomi
hasznalatba, a néi retikilt. Mindkett6 atesttel érintkez@, atesten viselt, mindennapi
hasznalati targy. Ezen a ponton S. A. szandéka - atargyon keresztiil valé, mondhatni,
testi kapcsolattartas - 6sszecseng N. M.-ével, amikor a kedvenc anyai nagynénjének
szant ajandékokat Sziridba tortén6 hazautazasa el6tt kivalasztotta: ,Hol én viszek
neki pénztarcat, hol a higom vesz neki bércip6t, papucsot [...] mindig igyeksziink
olyan ajandékot vinni, amelyet hasznal minden nap, nem olyat, amit kirak [...]. Es
akkor boldogan [arra] gondol, hogy ez Magyarorszagrél van, a gyerekektél. Es igy
rank gondol.”

De vajon mi torténik az ajandékkal, hogyha a megajandékozott meghal? Adhaté-e
két ember kdzotti ajandék egy harmadik félnek? Van-e el6joga, vagy tobb joga van-e



az ajandékozénak maganak megszerezni, visszavenni az ajandékba adott targyat?
A. K. ugy vélekedik, hogy nem, mert amit mar a megajandékozott hasznalt, az évé
lett, és igy barmelyik 6rokdsnek ugyanolyan joga van hozza. S. A. esetében azonban
ugy tnik, hogy igen, mert ha az édesanyja altal hordott cip6t nem is tudta elhozni,
bar szerette volna, azt az aranylancot, amelyet Egyiptomban vasarolt neki, magahoz
vette emlékil. (A sors ugy hozta, hogy egy betérésnél a nyaklancot budapesti laka-
sabol elloptak téle.)

A targyak specialis korét alkotjak egyes testrészek, amelyek relikvidkka valhatnak.
Az araboknal ezek azért keriilhetnek kiilénleges elbanas ald, mert a rontas eszkozei
lehetnek: levagott hajat, kormot példaul egy adott, biztonsagosnak itélt helyre dob-
nak ki, nehogy arté szandékd emberek kezébe keriljenek. A kisgyermek elsé levagott
hajtincsét ellenben ugyandgy, mint az eurépai kultdrakban, megérizhetik. A. N. pa-
lesztin férfi az dccse hajtincsét 6rzi. Edesanyja hozta el neki meglepetésként, amikor
Magyarorszagon meglatogatta, annak emlékére, hogy mennyire szerette megsimogatni
a kisfill selymes, furtés hajat. Ez atargy altalanosan a generaciok kdzotti kapcsolatra
utal, és azzal, hogy egy anya lemond err6l a privilegizalt kapcsolatrél, a csaladbél ki-
szakadt tag szamara az oldalagi kotelékek erésitését helyezheti el6térbe.

A test transzcendentalis védelme

Az araboknal, csakiigy mint szamos mas kultdraban, a kartékony természetfélotti erék-
t6l vagy rosszakaratl emberektél valé védelmet szolgaljak az amulettek. Véddjeleket
magara a bérre is helyeznek végleges vagy id6szakos (példaul eskivén vagy korilme-
téléskor szokasos) tetovalassal, kiilonb6z§ szinez6anyagokkal (harkus, 8henna). Ha a
jeleket targyakban formazzak meg, rendszeres latasuk, érintésiik biztonsagérzetet ad
(Le Breton 2006a: 180). Az amulettek egyik fajtaja az, amelyet a test valamely pont-
jan a ruhéara régzitve, zsebben vagy magan a testen, a bérrel kdzvetlenil érintkezve
viselnek. A bevandorlé, aki fizikailag kiszakad sajat kozegébdl, az otthon maradottak
megitélésében fokozottabb védelmet igényelhet. De ugyanugy 6 is veszélyeztetve érzi
magat a szamara idegen kérnyezetben. Az amulett az, amelynek kozvetitésével az
otthon kitarja véd6é szarnyat a bevandorléd folé, amely a védelmen tul komfortérzetet
és jollétet is biztosit szamara, valamint erét ad ahhoz, hogy megfeleljen az Uj kihiva-
soknak (Gronseth 2012).

Egyes kulturakban kifejlesztettek olyan specialis targyakat, amelyek az utazé védelmét
szolgaljak: kongoi utazofétis, libériai dan Gtlevél-vagy amulettmaszk,Bjujubafa (zsidé-
tovis) magjai, amelyekkel - atest koré kor alakban sz6rva - barhol Iétrehozhatd szakrélis
tér az 6sokkel valé kommunikaciéhoz, avédelmikért valé fohaszkodashoz.20

A muzulmanok és igy az ehhez avallashoz tartozo interjialanyok szamara legf6kép-
pen a Koran jelenti ezt avédelmet mind fizikai valésdgaban, mind pedig a tartalmaval,
ima forméajaban. Egyesek a szileikt6l kaptak, masok a mar meglévé sajat példanyukat
hoztak magukkal. A testen viselt amulettek zome is Allah nevét és Koran-idézeteket
tartalmaz. A. N. palesztin férfi kislanya féléves koraban kapott egy arany ékszerbe foglalt
Korant az anyai nagyanyjatdl, amelyet azota is a nyakdban hord, ma mar feln6ttként
és Braziliaban. A szent kényv szavait egyszeri orvoslashoz - a szé legszorosabb fizi-
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kai értelmében - meg is isszak, igy juttatva leghatékonyabbnak tartott orvossagként
atestikbe.2

A kutatas soran a muzulmanoknal és a keresztényeknél egyarant felbukkant a szem-
mel verés elleni (kék) szem targyi alakban, lizlethelyiségben felakasztva, autéban elhe-
lyezve. Muzulmanoknal elterjedt még a (Fatima-)kéz mint védelmi jel, amelyet szintén
szamtalan alakban - ékszer, himzés, falra tehet6 targy - megjelenitenek. S. H. iraki
férfi irodajanak falan van egy sargarézbdl készilt darab, és A. K. egyiptomi adatkdzl6
nappalijaban is talalhaté egy, a kék szemmel kombinalva.2

A keresztényeknél az ikon talalhaté meg, arcképabrazolassal, amely a muzulméanok-
ndl tiltott. N. M.-nek az anyai nagynénje ajandékozott egy Sz(iz Maria-képet tartalmazo
ékszert, amikor elészér jott Magyarorszagra: ,[...] soha nem vettem ki a nyakamboal,
ha aludtam, ha zuhanyoztam, ha mentem (szni, barhova mentem, elkisért ez az ikon,
amit a nagynénémtdl kaptam. Es amikor elvették télem, szomorl voltam.” Az ékszert
ugyanis, amikor egyszer a lakasaban hagyta, betdrék elvitték. Nem tudott fényképet
mutatni réla a rendéroknek, mert mindig ruhatél takarva, ,belil” hordta, igy nem volt
lathatd akkor sem, ha fényképezték. ,[...] a mai napig az emléke az agyamban van.
Milliméterrél milliméterre emlékszem ra, hogy hogyan nézett ki az az ikon, és nem tudom
a fejembdl kitorolni, mert emlékszem a repedésre, ami rajta volt, emlékszem az ikon
kinézetére, formajara, a fényképre.” Egyszer egy nagyon j6 felbontasu képen, amelyet
régebben készitettek rola balatoni flird6zéskor, felfedezte a nyakdban: ,[...] nagyon
boldog lettem, amikor meglattam, hogy az ikon rajtam volt. J6 lenne még egyszer, de
egyszerlien nem tudja ezt pétolni, mert ennek kildnleges érzése van, hogy a nagyné-
némtdl kaptam, sokaig gondoltam ra [...] amikor hordtam.”

N. M.-nek az ellopott ikonon kivil harom védelmez§ targya van: ,Itt [...] Magyar-
orszagon szikségem volt ilyen vallasi - vagy hogy nevezzem 6ket? - tamasztékként:
Sz(iz Maria meg a kereszt, mega kék szem. Ezek mind épitettek korilottem egy védé...
elemet, hogy megvédjenek, hogy megerdsitsék alelkemet.” A képet Sednayaban vasa-
rolta, a keresztények szent helyén, ahol egy ideig a csalad lakott, ezt az autéjanak a
keszty(litartéjaban tartja; a kereszt, amelyet avisszapillant6 tikorre tekert, a szul6faluja
melletti zardndokhelyrél vald, ahol az édesapja gyermekkordban az ottani templom-
ban lév6 olivaolajnak23 k6szonhet6en meggydgyult (ikertestvére viszont meghalt): az
Uvegbdl készilt kék szemet, amelyet szintén Sziridban vasarolt, aradié csatornakeresd
gombjara logatta fol. Az amulettek egy része egydttal olyan otthoni szakrélis helyrél
szarmazik, amely a csalad életében kdzvetleniil is- mondhatni: életbevago - szerepet
jatszott. Az egyiknek a testet védelmezd hatéereje mar N. M. édesapja esetében is
megmutatkozott, illetve bizonyitast nyert. ,Akar valamilyen hatarozottan kérvonala-
zott téregységrél, akar egy olyan immaterialis helyrél van szé, amelyet szimbolikusan
Ujrafogalmaznak, az emberek Ugy hozzak létre ateriiletiiket, hogy kdzben &alland6an
vallasi fogalmakra referalnak.” (Vincent et al. 1995:27.) N. M. a belehelyezett tartalmak-
kal egy heterotopikus teret hozott létre az autdéjdban, szakralis topografikus pontokat
az azokra utalo jelekkel attelepitve, védelmi célzattal. A szakralis gyakorlat kollektiv
jellegét a csaladjat ért ,csodaval’ meger6sitett targgyal tette egyénivé.

A vilagi otthon pszichikai védelmeként pedig a zenét hasznalja. Egy alkalommal ro-
konaival Sziridban romokat latogattak meg, kihangositottak az autojukbdl a zenét, és
tancolni kezdtek. Ezt a felvételt (is) atelefonjan 6rzi. ,Minden nap ott van a kocsim-



ban... anélkil nem tudnék élni. Azt szoktam csinalni, hogy [...] aYoutube-rél lementek
fajlokat, megirom CD-re, és zenét hallgatok az automban. [...] Népzenét inkabb, nem
ilyen modern technot, mert mar ezek is vannak az arab vilagban. [...] Libanoni meg
szir atobbségik. Arra ndttem fel. Azt hallgattak a sziileim, és én is ezeket szeretem.
[...] sokszor versenyzek a ségorommal. Amikor letélt6k egy j6 szamot, felhivom te-
lefonon Franciaorszagban a kocsimbol, és kihangositom a zenét, [hogy] meghallja.
Es mondja nekem: »Ne haragudj, most le kell tennem, mert var egy [...] agymiitét.«
[...] mondom: »Varjon még egy kicsit a beteg, mert van még egy Ujabb dalom.« »Es
ha meghal a beteg?« [Nevetés] A sdgorom tudja, hogy ha napkézben hivom, nagyon
fontos dolog lehet, vagy zene. Ez a két dolog, nincs harmadik. Sokszor nehezen el-
érhet6 napkdzben, mert a mit6ben van. Amikor latja, hogy hivtam, akkor visszahiv,
és bekapcsolom neki a kocsimban, vagy hagyok neki Gizenetrogzitére egy-két szakaszt
adalbol...” A ,zene kontra mas élete” viccel6dés olyan szimbolikus kbzeget teremt,
amelyben a hazajatol tavol Iév6 két férfi kifejezheti egymas (és 6nmaga) szamara az
otthoni zene életelemszer( fontossagat.

I. A. még Irakban volt, nagyon mozgalmas, pezsgd szellemi, kulturdlis életet él6
fiatalkoraban, amikor az édesanyjatdl egy ezisttalizméant24 kapott. Anyai nagyany-
jaé volt, tobb mint szazéves, mindkét oldalan arab irdssal: Allah neveivel és jelekkel.
Specialisan arra val6, hogy a lanyok férjhezmenetelét el6segitse: raolvasnak, dézsaba
teszik, és annak a vizével mosdatjak meg a lanyt. Edesanyja szerint a ra kévetkezd
héten aleany mar férjhez megy. I. A.-nak azonban mas céljai voltak: ,Azt mondtam
neki, hogy ide fogom rakni a mellemre lancként, de nem fogok férjhez menni!” Ezist-
lancot készittetett hozza, és ezzel a nagyanyjan és az édesanyjan kivil azoknak az
embereknek az emlékét is belefoglalta jelképesen, akik a készitésében - tanaccsal, kdvek
ajandékozasaval és maganak a lancnak a megalkotasaval - részt vettek. Félakasztva
tartja lakadsaban egy kényvespolcbeugroban, a tévékészilék mdgoétt, ahol majdnem
egy méter hosszan ldgnak egyéb, utazasai soran vasarolt vagy ajandékba kapott lan-
cai, gyongyei. Fiatalkordban, kozéleti szereplése idején Irakban harmat-négyet is hor-
dott egyszerre, mindegyiknek van torténete, mint ahogy I. A. szamara minden egyes
targynak. Edesanyja talizmanlancat a legutébbi hazautazadsakor magaval vitte, egy
tévéinterjunal azt viselte. Lancai visszardpitik a fiatalkoraba: ,Azért viszem ezeket,
mert én ott kifejezetten harmincévesnek érzem magamat. Visszatérek, mint amikor
ilyen voltam. A viselkedésem, minden...”

Kézzelfoghat6 védekezés és valtozatai

Az adatkdzl6im egy részénél valamilyen formaban el6kerilt egy olyan targy, amely szo-
rosan Osszefligg az érintéssel. A vallasgyakorlathoz kapcsolodé imaftizérrél van sz,
amelynek- hasonl6képpen akeresztényeknél és a buddhistaknal - a,spiritualis vonzatan
tal... izommozgato és nyugtato funkcidja is van” (Le Breton 2006a: 180). llyeténképpen
hasonlithatd mindazon targyakhoz, amelyek igen-igen sokfélék lehetnek - a kavicstol,
fadarabkatdl a karéraig, agolyéstolltdl a medalig vagy akar a hajtincsig-, és amelyeket az
ember tudatosan vagy dnkéntelenil mozgat, fogdos, simogat, pockdl, pattogtat stb.
Az imafiizér arabul masbaha vagy sebha, melynek harom massalhangzés tove Isten
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dics6itésének gyakorlatat jel6li.5 Ezen szamoljak az imadsagos formuldkat, melyeket
régen kozvetitd targy nélkil, a sajat testen, a kéz ujjpercein szamoltak - ahogyan a
hagyomany szerint Mohamed proéféta tette. Annak ellenére, hogy helytelenitett minden
mas eszkoz (kavics, mag) a szamolashoz, egyes forrasok azt sejtetik, hogy mar abban
a korban is létezett az imafiizér, magokbdl flizve vagy kotélen csomdkkal kialakitva
(Belguedj 1969:293, 295, 296).

Ez atargy tobbféle - természetes és szintetikus - anyaghol késziilhet, altalaban gémb
alaki szemekbdl all, gydongysorhoz hasonlit. Mind az iszlamban, mind a keresztény
vallasban hasznaljak. A vallasi hasznélatan kivil gyogyité, joslasi és szamolasi funkciot
is tarsitanak hozza (v0. Lengyel 2008). A Kozel-Keleten joval elterjedtebb a hasznala-
ta a mindennapi életben, mint a Magreb orszagaiban. A. K. egyiptomi férfi szerint az
irakiakat harom targgyal jellemzik: 6ltdnnyel, nyakkend6vel és rozsafiizérrel a kézben.
A flzér Mekkabol hozott kedvelt emlék- és ajandéktargy (Belguedj 1969:299, 304).

N. M. szir keresztény ifjinak az édesapja ajandékozta oda a sajat r6zsafiizérét,
amikor fia Magyarorszagra jott tanulni. ,[...] kilonb6z6 fajtak vannak, van olyan, ami
mianyag, [...] ami csontb6l van, [...] ami gravirozott, rengetegféle [...]. Csak azt kell
tudni, hogy a keresztényeknél példaul 33 szemes, a muzulmanoknal 99 szemes. Azért
van 99 szem amuzulméanoknal, mert az Istennek 99 neve van. [...] [A keresztényeknél]
33 szemes, mert Jézus 33 évigélt." 6

Holott vallasi targyrdl van sz6, N. M.-nek nem avallasi céli hasznalata miatt fontos
els@sorban. Kiemeli ugyan a szépségében és ritkasagaban megfoghato targyi értékét, de
az apjatdl kapott életre sz6l6 Gtmutatas az, amire ez atargy emlékezteti: ,33 szemes
volt, fehér, feketével gravirozott, meg feketével volt festve. Nagyon szép darab volt. Es
apukam mindig biiszkén hordta, mert egyedi darab. [...] Az &vé volt, és nekem adta,
hogy... emlékezzek ra, meg figyeljek... Ha gond van, akkor nem szabad kétségbeesni.
Apukam mindig, amikor gondolkodni kellett, akkor fogta, és elkezdett szamolni. Két
ujjaval, igy mozgatta, és igy egy picit eltelt az id6, és [...] nem dontott olyan hamar.
Mindig mondta apukam, ezzel szamoljal tizig vagy harmincharomig, miel6tt déntesz,
vagy kimondasz barmit. Es akkor igy belassul az ember picit, és... elterelédik a... figyel-
me [...] akkor gondolkozunk, hogyan [csinaljuk] masképp [...], hogy ne legyen rossz
mindenkinek. [...] Mai napig megvan, a mai napig 6rzém, vigyazok ra nagyon.”

A targy eleve nem az eredeti funkciojaban kerilt N. M.-hez, és az 6 hasznélatdban
is valtozason ment at az idék soran, kdvetve a magyar tarsadalomba valé beilleszke-
désének szakaszait. ,[...] az elején mindig velem volt, az elején a zsebemben vagy a
taskamban volt velem, de inkdbb a zsebemben, ahonnan régtén elévettem. [...] amikor
a féiskolat kezdtem, '97-ben, akkor mar kevésbé volt a kezemben meg a zsebemben,
mert akkor inkabb a polcon taroltam, figyeltem r4, nehogy elveszitsem. Mas lett az
élet, Eurdpaban vagy Magyarorszagon, nem olyan az élet, mint Sziridban. Es fura volt,
hogy [...] ezt eléveszem, és igy furan néztek ram... Ereztem, hogy szokatlan, idegen
vagyok akkor a tarsasagban, ha ilyenekkel szamolgatok. [...] nem akartam idegenként
megjelenni atarsasagban. Nagyon-nagyon igyekeztem - idéz6jelben - dsszeolvadni a
tarsasagokkal, nem akartam idegenként szerepelni.” N. M.-et acéltudatossag, munka-
biras és akarat, alland6 tenni akaras jellemzi, és a kdrnyezetéhez val6 idomulas, amit
- sajat bevallasa szerint - az atalan nem mindennapi képessége is segit, hogy kitlin6en
tud megfigyelni és utdnozni masokat.



A muzulman adatkdzl6k tobbféleképpen hasznaltak, amit avallasossaguk foka és az
egyéni szokasaik nyilvanvaléan befolyasoltak. S. A. egyiptomi férfi vallasos, imadkozik,
mecsetbe jar a pénteki imara, és tartja a béjth6napot. Neki tobb 99 szemes masbahaja
van, a lakas tobb pontjan letéve (a nappaliban és a halészobaban, az éjjeliszekrényen
is), és 6 kézbe véve is haszndlja ezeket. A. N. palesztin férfi ugyancsak tartja a vallasi
szokasokat, de imaflizért soha nem hasznalt. Egy ajandékba kapott darabot az autéja-
nak avisszapillantd tiikrén tart ,aldasként”. A. K. szintén egyiptomi férfinal egy vilagito
k6b6l készilt darab van, amelyet az édesapja hozott afeleségének a mekkai zarandok-
latjarol. Egy masik, nagy kék szem(i, 33 szemes lanc Allah egy-egy nevével kifejezetten
dekoracié céljara készilt, és a konyhajaban l6g egy polc szélérél. A. K. vallasa kellék,
helyszin és szigoru keretek nélkiili, ezt tanulta az édesapjatol. A fiizér altalanos hasz-
nalatardl a kdvetkez6ket tartja: ,[...] az ilyen targyakhoz, amit az ember alkotott és
gyartott, hogy legyen képe valaminek, ahhoz nem nagyon ragaszkodom. Mert masbaha
és rozsaflizér, altalaban avallasos emberek csindljak. Kdézben hivé vagy nem igazi hivé
ember, ezt csak az Isten tudja. Ez csak mutaté, hogy mindenki lassa 6ket, hogy milyen
j6 emberek...” Emlékei szerint édesapjanak volt egy értékes masbahaja, amelyet akkor
vett kézbe, amikor vendégek jottek. Egyébként mas darabokat hasznalt, az értékeset meg
egy szekrénybe zarta. Egy masik csaladi torténet szerint olyannyira személyes targyak
voltak ezek, hogy ha kdlcsdnadtak egy vendégnek, figyelték, hogy mikor adja vissza.

A test 4polasa

A test fizikai karbantartasara szamos olyan gyakorlat és eszkoz létezik, amelyet a be-
vandorl6k magukkal hoznak a befogadé orszagba. Az Arte tévécsatorna bevandorlok
targyairél készitett egyperces misoraib6l27 az deril ki, hogy az Europan kivili orsza-
gokbdl érkez6knél nagyobb ardnyban szerepelnek atestapolassal kapcsolatos anyagok
és targyak, mint az eurépai orszaghol szarmazoknal. A standardizalt és ipari gyartasu
eszkdzoket haszndld eurdpai gyakorlatokkal szemben a mas kontinensekrél érkez6k a
természetes alapanyagokat és az egyszeri technikakat részesitik elényben, és nemcsak
anb6k, hanem aférfiak is. Ezek egyrészt a gyermekkortél kezdéd6en folyamatos gyakor-
latok, vagy afelndttkori testapolashoz, nevezetesen a sz6rzet kezeléséhez kapcsolod-
nak: karitévaj, amelyet egy férfi Bamakdbdl hozat, mert csecsem6koraban anyja ezzel
masszirozta, Algériabol timsoé borotvalkozas utanra vagy dezodorként. Az eszkdzok
kozott szerepel szintén Algériabdl fogtisztitasra hasznalt fadarab, hajkiegyenesitésre
hasznalt szalag és akar barhol beszerezhetd cérna, amellyel a n6k az arcon vagy egyéb
testrészikon 1év6 sz6rzetet egy bizonyos fogastechnikaval eltavolitjak.

Az arab orszagokban afiird6 (hammam) az, amely a rendszeres, illetve kilonféle ritu-
sokhoz kapcsolddd testapolas, egyben pedig atarsadalmi kapcsolatok fontos helyszine
(részletes korai leirasat lasd Lane 1973:336-343 és jelenkorit Zannad 1984:65-70).
Ez az az intézmény, amely az etnikai éttermek, kavéhazak és boltok mellett a bevan-
dorlok kiszolgalasara a befogad6 orszagokban a leghamarabb megjelent, és manapséag
mar divatta is valt. 28

A firdébeli tevékenységekhez hozzatartozik a bérdérzsdlés, amelyet kilon specialis-
ta végez, és amelynek kilonféle eszkdzei vannak természetes anyagokbdl és keramiabdl
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atesthez és a ldbhoz. I. A. iraki asszony a halészobaként is funkcionalé nappalijaban
tart egy motivumos rézedényt afiird6zéshez sziikséges kellékekkel: ,Nalunk ez a hat-
torl6 [durvabb fonalbol kotdtt szalag], itt a szappan és [...] amikor a n6k mentek a
kézds nyilvanos fird6be, ezt vitték magukkal, [az edényben benne volt] a szappan, a
dorzs6l6 meg egy masik, amit kisznek hivnak [...]. Az spr6d anyagbdl van, veszik ezt
az anyagot, és [...] pamutcérnaval mindig radltdgetnek, hogy ne legyen durva. Akkor
[...] beletesszik a keziinket, hajat mosunk, azik a testiink, evvel kezdddik a dorzso-
Iés, és lejon az egész ham, és utana ezzel, szappannal. Amikor kijoviink, az ember
ugy érzi, mintha himes tojas lenne a bére. Most is, amikor flrd6k, olyan finom a b6-
rém utana. Ezeket Irakbol hoztam. Azt [a réztalat] vettem, mert mondom, jaj, ez az,
amit a firdészobaba visznek, mert anydmnak biztosan volt... Evvel meritik a vizet.
Ezt hoztam, mert ezeket mar nem lehet kapni, és ezek nagyon-nagyon régiek [...],
anyam 1910-ben sziletett, és [...] fiatalkoraban hasznélta, akkor képzeld el, milyen
régi!” I. A. anapi tisztalkodasaban folytatja az otthoni eszkdzokkel torténd, hazajaban
megszokott bérapolas gyakorlatat. Am afiird6be menéshez hasznélt réztal beszerzé-
sével az édesanyjaval létesitett Gjra - mint ahogyan sok més targyaval - kapcsolatot,
rekonstrualva annak fiatalkorat. I. A. szaméara az édesanyja élettdrténete nem onnan
kezdddik, amikor § mar tudatara ébredt, és személyes képi emlékeket Griz réla, hanem
még messzebb visszamenve az idében. A tallal, a hammamkészlet ésszedllitasaval az
édesanya multbeli és a sajat jelen gesztusat kéti dssze.

I. A. az anyai gondoskodas érzetét egy fésli alakjaban 6rzi, amelyet az édesanyjahoz
kodthetd targyak kozul az egyik legfontosabbnak tart. Fiatalkoraban t6le kapta ajandék-
ba, ,evvel kellett fésilkddni, mert egyszer latta, hogy az elektromossag miatt az ilyen
fafésli jot tesz a hajnak". Tobb mint harminc éve mindig magaval hordja a taskajaban.
Egy kdzelmultban tett kilféldi utazas soran azonban azt hitte, hogy elvesztette, és bar
hazaérve megtalalta a csomagjaban, az az ,élmény”, amelyet a visszafelé repuléskor
atélt, hogy meglesz-e vagy sem afés(, raébresztette aféltett targy elvesztésének fajo
lehet6ségére. Féltésbbl alegkdzelebbi iraki Gtjara mar nem vitte magaval. I. A. szamara
kilénlegesen szép, egyenes haja identitAsanak egy nagyon jelentés eleme és 6sszekotd
kapocs a hazajaval. Milliok nézték a televiziés misorat, és milliok csodaltdk a hajat.
Sokan az utcan is err6l ismerték fol mar messzir6l, és I. A. azt az emléket is 6rzi, hogy
Szaddam Huszéin megsimogatta, amikor kihallgatast kért t6le. Az édesanyjaval valo
utols6 kapcsolddasi pont is a hajaval fligg 6ssze. Nem kézvetlenil, hanem attételesen,
hiszen nem lehetett jelen, de az édesanyja azt hitte, hogy 6t latja: ,Amikor haldokldit,
az egyik névérem folé hajolt, éppen akkor hosszl volt a haja, anyam kinyitotta a sze-
mét, és azt kérdezte: »Visszajottél?« A névérem azt valaszolta neki: »lgen.« Lecsukta
a szemét, és meghalt, ez volt az utolso...”

Hasznalati targyak

Az eszkdzok, szerszamok kdzott vannak a kultdrara jellemz6 és megszokottan kézre vagy
kézhez all6 darabok, amelyeket a bevandorlé - az adott tipusba tartozé gyanant - az
Uj otthonaban is hasznalni kivan. Szamtalan konyhai eszkozt és az ételfogyasztashoz
hasznalt targyat lehet felsorolni kdzllik: két kézzel mozgathato, ives egyiptomi bardkést,



korz6 és oda-vissza mozdulatokra alkalmas irdni parazslegyezéket a kulonféle hisok
sutéséhez, kis szir teaspoharat. Egy-egy eszkdzben 6tvoz6dik a bevandorlé szamara
reprodukalandé anyag és afogas otthoni éiménye. ,Mi Gvegpoharbdl ittuk ateat, és meg
voltunk lepédve, hogy itt miért bégrébdl isszak. Hozza voltunk szokva, hidba meleg a
tea [...] hiaba tlizforrd, van egy specialis fogasa, meg tudjuk fogni, és meg tudjuk inni.
A két szélét megfogni és a kisujjal tamasztani alul [...] nem borul és nem éget. Nagyon
kis pontokon [...] apukam mindig két ujjaval fogta.” 2 Ez esetben a fogas 0sszefiigg a
kéz héérzetével, ami kulturalisan meghatarozott (Le Breton 2006a:214).

Vannak olyan fogyasztasi szokasok, amelyekhez specialis eszk6zok sziikségesek,
és a bevandorlék ezeket is igyekeznek magukkal hozni, a szokdsuk mas kdérnyezetben
valé meg6rzése céljabdl. llyen példaul az iraniaknal a gézfelfogd rizsparna, amelyet a
rizs f6zésének masodik fazisdhoz hasznalnak az edény és a fed6 kozé téve. igy tudjak
elkésziteni a szamukra izletes ropogos rizst. Vagy a szireknél a matétead ivasahoz
hasznalt fémszivoka (szivékanal).

Egy-egy targytipuson belll mar elsé utazasuk alkalmaval azokat hoztak el, ame-
lyeket otthon is személyesen hasznaltak, a sajat targyaiknak tekintettek (,az én...”):
A. M. szamara az otthoni k6zosségtdl valé elszakadast is jelentette, hogy a csaladban
hasznalt két matétea-szivokan felll egy sajat szivokaja lett, amikor mas varosba ment
tanulni. Els6 magyarorszagi Gtjara is - mint nélkilézhetetlen targyat - hozta magaval,
és habar azota Ujabbakat vasarolt és hasznal, ezt az elsét ma is 6rzi. Honfitarsanak,
N. M.-nek, aki husz évvel kés6bb érkezett, szintén benne volt a csomagjaban a meg-
kilonboztetd jell - a kedvenc szinét mutatd kdvel diszitett - szivokaja.

Egyes eszkdzdkhoz olyan torténet fliz6dik, amelybdl attételesen vagy kozvetleneb-
bll az a szerep olvashaté ki, amelyet a kezel6je éppen az eszkdz hasznélata révén a
csaladban betdltott, és ami altal a csalad részesének érezhette magat.

Magyar példaként alljon itt Kormos Istvan, aki egy novelldban irja le azokat a tar-
gyakat, amelyekhez életében valaha k6t6dott. Ebben egy vasmozsarrol tesz emlitést,
amely egyetlen targyként maradt meg az 1944 nyaran lebombazott erzsébeti hazukbdl.
A mozsar harminc méterre a kratert6l, mellette ator6je, egy falat csorbulassal tulélte
a bombakat. Egyetlen targyam a gyerekkorbdl, sok diét, makot, cukrot tértem a hasa-
ban hasvét és karacsony el6tt; szamomra érték csak, de nekem nagyon az.” (Kormos
1982:12.) Kormos nem izeket emlit, hanem az tinnepi készulédésben valdszinlileg ra
kiosztott szerepet.

Markansabban jelenik meg az eszkdzhasznalatnak ez a feltételezett vonasa S. A.
torténetében a kis réz egyiptomi kavéf6zarél. Kisebb koraban az 6 feladata volt, hogy
az édesanyja altal megf6zott kavét minden reggel az utcaban laké nagymamanak futva
elvigye, akinek egyébként a kedvenc unokaja volt. Kés6bb mar maga készitette sza-
mara a kavét, és egyes vendégeknek is, példaul a hetente hazhoz jov6é vak embernek,
aki a Koranbdl olvasott fel a csaladnak. Az egyszemélyes kavéf6z6 a hozza valo réz
kiskanallal egyutt S. A. szamara mindezeket az emberi kapcsolatokat jelenti, s ez a
legfontosabb emléktargya otthonrél. ,Minden vendég megjelenik el6ttem, hogy kinek
adtam kavét, ki mit mondott, és hogyan. Szoktam rajuk gondolni!”

A csaladban betéltott feladatkdéron kivil még egy fontos mozzanat jelenik meg
ebben a térténetben: kedvencnek lenni. Ha arra gondolunk, hogy egy-egy csaladban
hat-tizenegy k6zott mozgott a gyerekek szama - az interjualanyok zéménél e k6zo6t-
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ti gyerekszam van  akkor egy anya kedvenc gyerekének lenni egészen kivaltsagos
rangot jelentett, s még inkdbb egy nagymamaénak, aki akar hatvannyolc unokanak is
orvendhetett!3

Amig a szilei éltek, hasznaltak a kavéf6z6t, és addig S. A. hidba is kérte, nem hoz-
hatta el. Halaluk utan atestvéreit6l mar meg tudta szerezni. Magyarorszagon nem f6-
zOtt benne kavét, az ebédlbjének az egyik kdnyves vitrines részében tartja: a kavéf6z6
mindennapi hasznalati targybol az eredeti kontextusabol kiragadva, az emléktarggya
valas folyamataban disztarggyd mind@siilt. Testvérei csodalkoznak is azon, hogy az
Egyiptomban egyszer(i konyhai eszkdznek tekintett targy miképpen kerilhet vitrinbe,
mas olyan targyak kozé, amelyek ugyancsak atélték a funkciévaltast, de nem S. A. j6-
voltabol, hanem egy régiségkereskedénél, akinél kilonféle régi hasznalati réztargyakat
szokott vasarolni Egyiptomban: mécsest, mennyiségmérd edényt, kancsot. ldénként
eléveszi, nézegeti, ,babusgatja” ezeket a targyakat, fontos szamara, hogy megérintse
6ket, atargygyljté rendezgetd, pakolgaté attitidjét mutatva.

Ugyancsak csaladi szerepkérére emlékezteti két masik targya, az egyik eredeti, a
masik pottargy: rézkancso és -tal, amelyet az édesapja hasznalt az ima el6tti ritualis
mosakodashoz. A kancsobol S. A. ontdtte neki avizet: ,[...] én szolgaltam... én tar-
tottam neki”. A ,nagyon régi, szép” kancsot még megtalalta az 6rokil hagyott targyak
kozott, elhozta. ,Kerestem atalat, de az mar... Nagyon szomor( vagyok, hogy nincs
egyutt akett6.” A tal potlasara kés6bb hozatott maganak egy hasonlét, kisebbet, mint
amilyen az eredeti volt.

Egy targy érintésének is van emlékezete: S. A. gyumolcsos kristalytalakrél emlékezik,
amelyeket édesapja kapott ajandékba Alexandriaba érkezett gorogoktél. Mindig is el-
blivolte atalak finom, kilonleges kidolgozasa. A szil6k haldla utan ezek a testvéreihez
kertltek. ,[...] nem tudom, hogy a mai technikaval tudnak-e olyat csinalni. Kett6 volt
bel6le, egyet akartam, de [...] amikor hazamentem... keresem, eltért. Mondom: »Csak
Ugy?« »lgen, mert a gyerekek jatszottak...« - Annyira érzem az érintését, érzem a ke-
zemben!” Habar nem atalak kereskedelmi értéke fontos a szamara, hiszen valoszin(leg
sohasem valt volna meg egyikt8l sem, afajo hianyérzet jelent6ségét igyekszik kifejezni
ezzel is: ,[...] 6lomkristaly, ami mar [...] millidkat ért volna egy tanyér!” A talak kapcsan
megemliti az ajandéktargyakhoz valo altaldnos csaladi viszonyulast: ,Az az igazsag,
hogy acsalad, ha ajandékba kaptak, becsben tartottak. En is, amikor mar ilyen szemmel
kezdtem latni, figyelni, tapasztalni, akkor mar masképpen kezeltem ezeket.”

Egy targy megérintése maédot nyujthat arra, hogy olyanokra emlékezziink, akik vagy
atavolban vannak, Sziriaban, vagy mar atulvilagon. A. M. legfontosabb targyaként egy
Parker tolt6tollat emlit, amelyet a szaméara képviselt érték miatt nem mer hasznalni,
dobozaval egyitt a szekrényben tartja. Az édesapjatol kapta a kilencosztalyos altala-
nos iskola befejezése utan: ,[...] nagyon buszke volt, hogy levizsgaztam, és sikeresen.
Ez nagy dolog volt t6le, mert nagyon kemény fickd, és nagyon szigori. Nekem ez az
emlék [...] helyrerazott engem, mert akkor éreztem igazan, hogy szeret valahol, és
biiszke [ram].” Akkor veszi el§, amikor az otthonara szeretne emlékezni, de még in-
kabb valamilyen csaladi esemény miatt: ,[...] valtozé, van, amikor j6I érzem magam,
eszembe jut az apam, van [hogy] furcsa alkalmakkor, amikor meghal egy baratja. [...]
Volt ilyen nemrég sajnos, és akkor [...] igen, el6veszem. Kicserélem a betétet benne,
(j tintat teszek bele, irok egy-két szét, és kész, visszarakom. [...] az apukam sokszor



betegeskedett az utolsd 6t-hat évben. Akkor is el6vettem, amikor széltak, hogy vissziik
orvoshoz. Széval érezte az ember, hogy valami be fog kévetkezni, és ami el6bb-utébb
Ohatatlanul jon és bekdvetkezik.” A toll érintése nemcsak a halott elblicsuztatasanak
gesztusaként értelmezhetd, hanem testhelyettesit§ gyanant az édesapa szinkron ki-
séréseként és a csaladdal valo szolidaritasként is. Féltés a nehéz pillanatokban, amely
ajovo6tél valo félelemmel parosul.

I. A. iraki asszony a targyakkal rakja 6ssze egész kultirajanak és csaladi életének
darabkait, a hétkbznapokat és az innepeket, a multat és ajelent. Eletének minden
mozzanata Irakhoz koti, minden targy eszkoz arra, hogy kilonb6z6 érzékszerveinek
.mozgositasaval’ emlékezzen, Gjraéljen, ott legyen. M(ivészi és filmes érdeklédésébdl
fakaddan a kornyezetét kiragadott képszekvencidkban 6rzi, mint ahogyan a kamera
rogzit egy-egy jelenetet. A jelenben vasarolt targyai kellékekként ezeknek az esztétizalt
multbeli képi pillanatoknak atébbszenzoros érzékelését elevenitik fel szamara, ember,
targy, kornyezet, érzelmek egyittesében. Ezeket a képekben megragadott érzelmi vila-
gokat novellaiban2rogzitette sajat maga és a kiilvilag szamara, amelyek vissza-vissza-
térd referenciaként szolgalnak a hazajardl szol6 beszélgetésekhez. Az egyik ilyen egy
réz ivotalhoz fiz6d6 jelenet: a nagyapjanak vitte avizet, atalat két kezébe fogva, és
a nap megcsillant aviz tikrén, hullamzo jatékot varazsolva az aljara. I. A. ma is iszik
atalbol, és ezzel vetiti maga elé életének ezt a pillanatat.

Egy fulledt nyari nap pedig arra alkalmas, hogy a h6érzetén keresztil visszatérjen a
hazéajaba. llyenkor el6veszi egyik Irakbdl hozott legyez6jét, egy olyan targyat, amelyet
abban a klimaban valé hasznalatra talaltak fel, és igy emlékezik: ,[...] dogmeleg van,
és akkor legyezek. A ndék délutdn mennek avendégségbe, és [...] Ulnek, isszak a teat,
a kis siiteményt, iztelen kiildnben, de nagyon finom, mondjak a magukét, pletykalnak,
mesélnek mindent, s kbzben ez megy a keziikben, folyamatosan legyeznek. Es akkor
én is mindig ott Ul6k a sarokban...”

A természet tapintasa

Az otthoni természeti kdrnyezet felidézése a tapintassal oly médon, hogy abban tar-
gyak is szerepeljenek, csak egyes adatkdzl6knél volt megfigyelhetd. A targyak szerepe
ebben a par esetben is csak attételesen, a bevandorldk részérél nem émikus maédon
jelentkezett.

I. A. ababiloni fold tapintasat hozta fel emlékként: ,gyerekkorunkban afoly6parton
jatszottunk [...] a babiloni fold az agyag, ebbdl lett Babilon is, ebbdél a féldbdl a falak.
[...] Szdval ez az alap. Mindig emlékszem, hogy j6 érzés volt fogni azt az agyagot, és
jatszani vele. [...] kivettlik, és csinaltunk bel6le példaul edényeket meg ilyesmit. [...]
Nem véletleniil egy interjiban is mondtam, hogy azért szeretem a Matrat, [mert] ez egy
potlék. [...] R [férj] mindig csodalkozik, hogy minden asényom utan fogom aféldet,
és végigmorzsolom, ez nekem j6 érzés. Mivel szobraszattal mar nem foglalkozom, és
nem véletlenil lettem szobrasz, ezért is, mert mindig mondtam, hogy legyen valami
foghaté [...] afestményt nem tudom fogni.”

A Sziriaban atenger kézelében sziiletett és kiskordban a tengerparton sokat nyaralt
N. M. atenger iranti rajongasat, avizélményt Ggy idézi fel, éli meg a mindennapok-
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ban, hogy hosszan zuhanyozik, valamint rendszeresen latogatja a budapesti fiird6ket,
és barhova megy, furdénadragot mindig visz magaval. Az otthoni pillanatokra valo
emlékezéseken tul a természet érzete a személyiség egyes vonasainak felfedésével
is parosul (lasd Csikszentmihalyi-Halton 201 1). Mig I. A. szamara a fold tapintasa
Osszetett médon kapcsolodast jelent a hazaja miultjahoz, a malt és jelen kultarahoz,
gyermekkordhoz, szobraszm(ivészvénajahoz és e hivatas szamara lezart fazisahoz,3
addig N. M.-nek aviz éppen a kotelékmentesség érzetét biztositja: ,Viz vagy atenger,
ahogyan én tényleg érzem és gondolok ra, ugy érzem, szabadsagot ad nekem... Meg
tudok csinalni olyasmit, amit nem tudok a szarazféldon tenni, példaul szabadsagot ad
nekem a gondolkozasomban, a mozgasomban, nincsenek korlatok [...] megszabadit
minden gondtol, minden akadalyt6l, minden tehert6l, és akkor tudok tisztan gondol-
kodni, tisztdn mozogni, és Ugy érzem, hogy igazi szabadsagban élek, amikor avizben
vagyok.”

Ekét példa kevés ahhoz, hogy atargyak szerepe meghatarozhaté legyen abban afo-
lyamatban, ahogyan abevandorl6 az otthoni természeti elemekkel vald testi érintkezést
egy mas kdérnyezetben megprobalja avalésagban is megélve felidézni. Esetiinkben az
aso és afurd6nadrag olyan kdzvetitd, reprezentalasra nem érdemesitett eszkdzoknek
latszanak, amelyek a hasznalé személy szamara hattérbe szorulnak az elemekkel valo
kozvetlen fizikai kontaktus élményéhez képest. igy a személy és az érzetek viszonya-
ban ,hattértargyakként” foghatok fel.

Osszefoglalas

Az egyiptomi és kozel-keleti adatkdzl6kkel folytatott kutatds sordn az az altalanos
megallapitas tehetd, hogy abevandorlé teste a bérérzékelésen és atapintason keresztiil
az otthonhoz kotés és az otthonhoz kot6dés egyik helye. Olyan kontaktzéna, ahol az
egyén sajat magaval, az egyén és csaladja, valamint a szarmazasi és a befogadé kul-
tira interakcioba lép egyméssal. Ennek a kapcsolatnak bonyolult és nagyon finoman
érzékelhet6 kozvetit6i a targyak.

A bérfeliileten gyermekkortél kezdve otthon megszokott érzeteket a ruhak adjak.
Idegen kdrnyezetben ezt az érzetet a bevandorldk - a sajat testiikkel valé kommunika-
ciobban - az otthonrol beszerzett eredeti tipusdarabbal igyekeznek megé6rizni, vagy egy
olyan darabbal reprodukaljak, amely, ha egy fontos paraméternek, az anyagminéségnek
megfelel, akkor barhonnan beszerezhet6. Egy-egy viseleti darab 6najandékozasanal
olyan példa is tapasztalhatd, amikor a targy értékét az apa-fit kapcsolatban elért
sikerélmény jelenti.

Masokkal val6, a bevandorld testére iranyul6 interakciéban a szul6t6l, rokontél ka-
pott ajandéktargyak jelennek meg: az adott személyhez érzelmi széllal k6t6dd, kézzel
késziilt és igy egyedivé valo oltozetek nem pétolhatdk, és ezeket atest valtozasaihoz
igazod6 modositasokkal, illetve tovabbi generacidknak valé atadassal 6rzik meg.

A bevandorl6 teste az otthoni biztonsagos kdrnyezetbhdl kiszakadva, idegen kor-
nyezetben az otthon maradottak és sajat maga szamara is a fokozott védelmezés
objektumava valik. Ezt a kultdrajaban erre a célra megalkotott targyakkal és gyakorla-
tokkal igyekszik mind a két fél érvényesiteni a testen magan, a bérrel érintkezve vagy



a személyes terében. Ahogyan a bevandorlé helyzete stabilizalédik az Gj hazajaban
egy otthon megszerzésével, kialakitasaval, Ggy avédelmére szolgald targyak is a maga
altal kialakitott személyes terébe - auto, lzlethelyiség - keriilhetnek at.

A bevandorlé a targyak, a test és az itthon-otthon viszonyrendszerében (hal6za-
tdban) a sajat kultarajanak testtel kapcsolatos, testapolasi gyakorlatait felidézheti az
otthonihoz hasonlé6 mindennapos gyakorlatok ismétlésével és az ahhoz kapcsol6do
fogyasztasi cikkek és tartds targyak hasznalataval.

Egy-egy otthoni targy tapintasa fajo emlékezetként is megmaradhat. Az olyan tar-
gyak tapintasa pedig, amelyek az eredeti hasznalatbdl kikeriilnek, és a funkcié szerinti
érintéstk megszinik, adisztargyhoz és gydjteményi darabokhoz kapcsolédé érintéssé,
.babusgatassd” modosulhat. Etargyak tovabbi hasznalata els6dlegesen a latassal vald
érzékeléssel kapcsolddik dssze.

A mindennapi hasznalatra szant, ajandékba kapott targyak kiemelt fontossagot
kapnak a szavakkal ki nem mondhaté érzelmek kifejezésére. Ezt ajelent6séget mutatja
az, amikor a hasznalatra szant targy egyfajta ereklyévé valik a megajandékozott sza-
mara, aki fontos alkalmakkor az érintési ,méagiaval” - az otthon maradt masik testére
iranyuldan - igyekszik kapcsolatba keriilni az ajandékozoval.

A targyak érintése altal a személyekkel valdé kapcsolatteremtés idébeli keretei ajelent
ugyanugy magukban foglaljadk, mint a kozésen megélt multat, de még abba a régmultba
is atnyulhatnak, amelyet atargyat érint6 nem tapasztalhatott meg: atargy és tapintasa
lehet6séget nyljthat a bevandorlé6 szamara arra, hogy egy szeretett személy életének
egyes feltételezett jeleneteit maga elé vetitse. igy valik az érintés egy elképzelt, vala-
mint a maltban és ajelenben megélt kapcsolédas eszkozévé.

Ahhoz, hogy jobban kidomborodjanak a b6rérzékeléssel és tapintassal kapcsolatban
a kulturdlis és akar vallasi makro- és mikrok6zosségi, illetve egyéni sajatossagok és az
érzetek feltételezett modellekbe rendez6dott konvertalasi lehet6ségei a bevandorlék
targykultdrajaban, nyilvanvaléan kiterjedtebb kutatasok szilkségesek a szarmazasi
orszagokban is. Ennélfogva ez az esettanulmany korantsem aknazza ki kell6 mélység-
ben az egyes témalehet6ségeket, inkabb megannyi kérdést vet fel, és tovabbi kutatasi
iranyokat jeldl ki.
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JEGYZETEK

1. Az ekotetben szereplé masik tanulmanyom elsé labjegyzetében felsorolom az interjialanyokat,
valamint ismertetem a kutatas kortlményeit.

2. Az interjualanyok nem tekinthet6k reprezentativ mintanak, mivel szarmazéasi orszaguk, tarsa-
dalmi, vallasi hovatartozasuk és avallasgyakorlatuk foka, valamint a targyakhoz val6 viszonyuk
rendkivil szertedgaz6. Az adatkozl6k a vallasgyakorlat szempontjabél inkdbb a nem vagy a
mérsékelt gyakorlatot kdvet6k csoportjdba tartoztak. A néi interjdalanyok hianya miatt példaul
a hivé muzulman nék kenddviseletével és atapintdssal 0sszefliggd tapasztalatokat nem tartal-
mazza e tanulméany. A témateriletek sem tekinthet6k kimeritének, hiszen az tUinnepek, ritusok
nem tartoztak a kutatas targykorébe.

3. Részlet az I. A. iraki asszonnyal 2014- aprilis 3-an készitett interjub6l. A tovabbiakban az in-
terjualany nevének kezdébetlit és az interjukészités datumat adom meg.

4- A foldkozeliség nyilvanvaléan 6sszefiigg atérhasznalattal, aterek tobbfunkciés hasznéalati méd-
javal, a kint és a bent percepcidjaval, a munkafolyamatokkal és az ezekhez rendelt tl6alkal-
matossagokkal, valamint egyéb berendezési targyakkal. A foldon folytatott tevékenységek meg-
szokéasaval az als6 végtagok hajlékonyabbakka valnak, bizonyos testtartasok régziinek.

5. H. K. szir adatk6zl6, aki minden kapcsolatot megszakitott hazajaval a csaladi kapcsolatok,
szokasok és targyhasznalat terén, atorokilés szokasat a modern lakaskdrnyezetben is megtar-
totta, példaul az agyon igy Ul (H. K. feleségétél kapott informacio).

6. Személyes tapasztalat, hogy a gyékényen valé torokiilés kovetkeztében par hét alatt b6rkeménye-
dés alakul ki a bokacsontnal.

7. Nan Jenkins a croydoni mizeum Lifetimes elnevezés( helytorténeti galéridjaval mikodott koz-
re, férjével egyutt viaszszobra is szerepelt benne.

8. A hallas és a szaglas szintén 6sszekapcsolédhat az 6ltozettel, példaul egy anyag suhogasa vagy
izzadsagkozvetité tulajdonsaga révén.

9. A. M. szir keresztény orvos.

10. N. M. szir keresztény cégtulajdonos.

I'l. Az informéciét dr. Fodor Sandornak kdszondm, aki kair6i tartozkodasai idején M. pizsamainak
rendszeres beszerzéje volt.

12. Az informéaciét Gajzag6 Laszloné aruszakérté oktaténak készénhetem.

13. Ekutatéasi teriilet megizmosodott a rendszeres szeminariumok és az Anthropologie de la nuit
kényvsorozat kiadasa révén (Société d’ethnologie, Nanterre).

14. N. M. szir keresztény cégtulajdonos.

15. A targyak ajandékozasat az emberek kozott és az dnajandékozast Glen Mick és Demoss a mo-
tivaciok szerint a kommunikacio, a csere és a killonleges(ség) teriileteihez tarsitotta, ateljesit-
ményeért tortén6 onjutalmazé ajandékot a csere ala rendelte.

16. Kozvetlenil a haléleset el6tt a beteg vagy haldoklé targyaihoz és testéhez kdzelebb vagy tavo-

labb viselt kilonbdz6 6ltézeti darabjaihoz valé viszonyt francia kontextusban lasd Gotman
1989:131.
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18.

19.

20.

21

22.
23.

24.

25.
26.

27.

28.

29.
30.

31.
32.

33.

S. A. targyvéalasztasanak motivaciéja megegyezni latszik azzal, amit Gotman jegyez fel a francia
oroklési szokasokndl: aférfiak az édesapjuktdl olyan targyat valasztanak emlékil, amely a ben-
nik él6 dicséséges apaképnek megfelel (Gotman 1989:143).

Gubacstinta, amely gubacs, szegf(iszeg, tomjén és vas-oxid-darabka specidlis edénykében, pa-
rdzson val6 f6zésének parlata. A b6ron par napig marad meg.

A nemzetkozi szakirodalomban mindkét elnevezés szerepel: passport mask, amulet mask.
http://videos.arte.tv/fr/videos/ce-qui-me-manque-2-samuel-tchuenche-kamdem-cameroun-le-
jujube--3993726.html.

A Koran szavainak a megivasa példaul tgy torténik, hogy az imam a megfelel6 Koran-idézetet
egy specidlis tintaval felirja egy tanyérra, amelyet aztan vizzel lemosnak, s ezt issza meg a se-
gitségre szorulé.

A. K. ezt atargyat egyiptomi istenségekhez és torténeteikhez koti.

A szakrélis helyeken (templom, mecset) bizonyos ideig hagyott folyadékok - az arab vilagban
altalaban olivaolaj - atveszik a szent hatéerét, és a beteg feliletre kenve, vagy példaul szembe
csepegtetve gyoégyirként hasznalatosak. Akik ilyen gyégymédhoz folyamodnak, visznek maguk-
kal olajat, amelyet a szent helyen hagynak, és az ott I1év6t hasznaljak fol.

A talizman éltalaban erével felruhazott, atesten keresztil valamilyen célra haté magikus esz-
koz.

Ebbél at6b6l ered a muzulmanok ,Isten dicséségére” (subhan Allah) formulaja is.

A muzulméan hivék is hasznalnak 33 szemes imafiizért, amelyen haromszor mennek korbe, és
amelyen egy-egy, atdbbitél eltéré formaji szemmel vannak elvalasztva a 33 darabos egységek.
Ezeket az elvalaszté szemeket taninak (shahid) nevezik.

Az Arte csatornan afrancia és német, valamint a két orszagban él6 kisebbségek kulturalis mas-
sagaval foglalkozé Karambolage cim( m(sor keretében késziil a Ce qui me manque (Ami hianyzik
nekem) sorozat, amelynek els6 része az eurépai, a masodik pedig a mas kontinensekrél érkezett
bevandorlék targyairél szol.

Franciaorszagban példaul a gyarmatositas id6szakara nyulik vissza az els6 furd6k megjelenése,
az utolsé években pedig luxuskivitelben is nyiltak ilyen helyszinek, és a turistakinalatban sze-
repelnek.

N. M. szir férfi.

A matétea eredetileg Argentinabdl szarmazik, tokedénybdl ittdk, Sziridban és Libanonban terjedt
el, ahol az egyéb tedk ivasahoz hasznalt kis vegpoharakbdl fogyasztjak.

A. M. szir keresztény adatkdzl6tél szarmazé informacio.

Az el- és kimondhatatlansag szoritd6 gyotrelmét egyeseknél az iras oldja fel, az adatk6zl6im
egyharmada érintette valamilyen médon ennek a kérdését. A tobb mas m(ivészi tehetségén tal
irodalmi vénaval is megaldott I. A. iraki asszony jutott el a megvalésitasban a legtovabb: A dol-
gok emlékezete cimmel novellaskoétetet jelentetett megarabul. Sulyos betegségével nézett szem-
be azzal, hogy az emlékeit leirta, 6rokul hagyasként, de gyégyitd terapiaként is. Az emlékei
pedig a targyakon keresztil megjelenitett érzelmek. A. N. palesztin férfi olykor arabul és ma-
gyarul ir, verseket is, S. N. szintén palesztin és A. E irani férfiak pedig felvetették magukban,
hogy megirjak az élettorténetiket.

I. A.-nak egészségiigyi okok miatt abba kellett hagynia a szobraszhivatast.
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